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WSTEP

Czasy wspotczesne okreslane sa z dumg jako era wielkiego postepu. Z obser-
wacji socjologéw wynika jednak, ze dzisiejszy postep naukowo-techniczny wcale
nie czyni ludzi bardziej krytycznymi wobec absurdéw i przesadéw. Wielu ludziom,
uwazajacym si¢ za postgpowych, z tatwoscia przychodzi wierzy¢ we wszelkiego
rodzaju nonsensy i zabobony. Wspélczesna epoka cechuje si¢ bowiem nie mniej-
szym wspélczynnikiem braku krytycyzmu, niz wszystkie pozostate. Nowoczesne
metody ksztalcenia i wychowania maja bardzo ograniczony wplyw na ludzkg
sktonnos¢ do wierzenia w gusta i przepowiednie. Okazuje sie nawet, ze im wyzsze
kto§ posiada wyksztalcenie, tym bardziej jest sktonny wierzy¢ w najbardziej
oczywiste niedorzeczno$ci. Dlatego tez, zdaniem socjologdw, czasy wspotczesne
mozna nazwaé epoka tatwowiernosci'. ‘

W takim pseudointelektualnym klimacie charakteryzujacym sie brakiem kryty-
cyzmu i naiwnoscia na podatny grunt trafiaja szeroko kolportowane wspoiczesne
mity, ktore podobnie jak w starozytnosci, sa ktamstwem, »pseudo-logosem”,
wymystem ludzkim i swego rodzaju ,,opium dla ludu”2. Mity, ktérych nigdy nie da
si¢ pogodzi¢ z prawda (por. 2 Tm 4,4; Tt 1,14), czynia zamach na nauke
chrzescijafiska, starajac sie wyrugowa¢ Boza prawde zaréwno z zycia publicznego,
jak i ze sfery prywatnych przekonafi. Gdy prawda Chrystusowa zostanie przemil-
czana, oSmieszona czy zakwestionowana, pojawia sie przestrzes dla Slepej wiary
w takie mity, jak wszechmoc postepu technicznego, nieograniczona wolno§é
ludzka, nieomylno$¢ demokracji czy mozliwos$é zbudowania raju na ziemi. Mity te
sq prezentowane w roznych gremiach i forach, w manifestach ideowych i deklarac-
jach rzadowych, w publikacjach (pseudo)naukowych i w srodkach masowego
komunikowania. Na strazy ich konsekwentnego przekazu i nienaruszalnosci stojg
rady, komisje, organizacje, kampanie, komitety obrony i biura rzecznikéw. Wszyst-
ko po to, by utrzymaé porzadek oparty na »postepowej mitologii”, gdyz — jak uczy
historia — mity ksztaltuja i podtrzymuja struktury spoteczne.

''G. Steins, Gottesverwechslung, Gottvergessenheit und Religionsfreudigkeit oder: Wenn
doch die Propheten anbrichen..., w: J. Homeyer, G. Steins, Kirche — postmodern
wiberholt”? Erfahrungen und Visionen in einer Zeit des Umbruchs, Miinchen 1996, s. 58.

> Mito, w: RP.S. de Aus ejo, Diccionario de la Biblia, Barcelona 1987, kol. 1274.
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Powstawaniu mitéw, ktore daza do zakwestionowania i odrzucenia prawdy,
sprzyja wspofczesny klimat ideowy. MySlenie dzisiejszych ludzi, a co za tym idzie
— ich postawy zostaty w duzym stopniu zdominowane przez filozofie postmoder-
nistyczna, ktora kwestionuje dzialanie autonomicznego, niezaleznego podmiotu
poznajacego rzeczywisto$¢ 1 istnienie obiektywnego §wiata, ktory jako taki moze
byé dla tego podmiotu przedmiotem obiektywnego poznania. Postmodernisci
twierdza, 7e tego, cO poznajemy, nie mozna przyjmowaé jako prawde obiektywna,
gdyz jest to tylko idealizujaca, subiektywna interpretacja i kreatywna gra jezykowa.
Dlatego tez nie mozna méwié o prawdzie obiektywnej. Ludziom nigdy nie uda si¢
dojs¢ do wiedzy ostatecznej. Cokolwiek cztowiek poznal i wie, moze byc
sakwestionowane’. Prawda zas, jesli w ogéle istnieje, nie jest gdzie§ poza bytem
ludzkim, ale w jego wnetrzu. Dlatego w ujeciu postmodernistycznym to sam
cztowiek decyduje, co jest prawda.

Chrzescijanie nie moga zgodzi¢ si¢ na powatpiewanie w mozliwo$¢ poznania
prawdy albo wrecz na negowanie jej istnienia. Prawda, ktéra Kosciét pragnie
przekaza¢ ludziom, nie jest owocem jego samodzielnych przemy§len, ale darem
Boga (por. Fides et ratio nt 7). W centrum jego wiary, Zycia i postannictwa jest
Jezus Chrystus, ktéry ,wychodzi na spotkanie czlowieka kazdej epoki, rowniez
i naszej epoki, z tymi samymi stowami: «poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli»
(J 8,32); uczyni was wolnymi” (Redemptor hominis nt 12). Najglebsza prawda
o Bogu i 0 zbawieniu cztowieka ukazuje sie w osobie Chrystusa, kt6ry jest zarazem
poérednikiem i peinia catego objawienia (por. KO nr 2). W Jezusie mieszka petnia
prawdy (por. 1 Tm 3,16; Ef 4,2). Syn Bozy przyszedt na $wiat, aby ,daé

$wiadectwo prawdzie” (J 18,37). Sam Jezus jest prawda, gdyz objawia Swiatu
prawde o Bogu 1 moéwi, ,.kim w rzeczywistosci jest cztowiek i co powinien czynic,
aby prawdziwie by¢ cztowiekiem” (Spe salvi nr 6). Dlatego chrzescijanie maja i8¢
za Chrystusem, ktorego prawda wyzwala i zamieszka¢ w domu zbudowanym z€
stowa Bozego, aby ,,byC z prawdy” (por. J 18,37; 1 7 3,19).

Kosciot, ktory niesie §wiatu ,,prawde Ewangelii” (por. Gal 2,5), wskazuje
ludziom droge, ktéra winni podaza¢ przez ten $wiat, by osiagnac pelnie zbawienia
w krolestwie Bozym. Pomaga im tym samym uwolnié¢ sie od watpliwosci 1 obaw
o sens, warto§¢ i skutek swoich dziataf. Proklamacja sprawdzonych przez wieki
zasad chrzescijafiskich, ktore sa jednoczesnie zasadami ogélnoludzkimi (np. Deka-
log, przykazanie milosci i inne zasady moralne) stuzy ludziom, ktérzy poszukuja

orientacji w $wiecie i chca W nim czué sie bezpieczni®. Czlowiekowi spara-

lizowanemu i zalgknionemu z powodu niejasnosci o do obowiazywalnosci
okreslonych norm wychodzi naprzeciw Kosciot, gloszac Chrystusowa prawde,

3§ Wielgus, Postmodernizm, w: R. Czekalski, Katecheza wobec wyzwari wspdlczes-

nosci, Prock 2001, s. 36.
4§ Ratzinger, Wigra — prawda — tolerancja. ChrzeScijarisiwo a religie $wiata, Kielce

2005, s. 205.
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ktéra jako ,,prawo wolnoéci” daj §¢ osiggnieci
tora jako ,, \ ‘ Je pewnoSC osiagniecia upragnionego cely — i
cdowwczenstwg, ziemskiego szczescia i wiecznego Zbawifnia 80 et pelnt
tusoPrze’z stuldema 1 pol;olema, poczynajac od czaséw apostolskich, prawda Chrys-
foso ivsviecx1 J.Jest 0 rzucanahl iwalczana (por. Redemptor hominis nr 12). Nie inaczej jest
zisia] — w czasach, ktére kwestionuja istnienie y 0S¢ i
j — W : prawdy czy tez mozliwoséé jej
gg:&%ﬁfn'l l;t'ore p};awd@ zastepuja mitem. Dokonuje si¢ tym samym pr(’)JbaJl
1a biegu historii, jako ze odrzucajac zyci
nia bieg! , X jac zycie oparte ,na Chrystusie”
prop?g(;ljle( si¢ Zycie pod panowaniem ,,zywiotéw $wiata” (por. Kol 2,8) czy}l/i mit(’)v\;
vwvz)/g;o E 0yvanych przgz ludzi (por. Spe salvi nr 5). W ten sposéb Kosciot staje
¢ konieczno$ci obrony prawdy objawionej 7 '
. ) przez Jezusa, ktora jest z:
prawda o Bogu i prawda o cztowieku 7 imie CI ke Some
' . , gdyz kto przyjmie Chryst j
Bozego i podaza za Nim, Zyje e
. , zyjac wedlug prawdy Ewangelii iz i
swojego czlowieczefistwa (por. KDK nr 22) ’ sellh ten oslaga peinie
Konieczno$¢ obrony pr g i
prawdy oznacza, ze KoSciét i wsz i i
, oniecznoss 1y P cza, YSCy wierzacy maje
ﬁ?g;aen;eo Soi;\gdrme broml;, w;(ary. Chodzi o publiczne gloszenie prawdy sz}l,ngelgia‘
ada zawsze charakter Swiadectwa. Nie ma bowi §ci / ,
: : /sze cf . wiem dla Ko$ciota wazniej
szego zadania w §wiecie, jak glosié 7 j j iy
zad: , ywego Boga jako tajemnice ludzkiego 7yci
20 zada . ] : cia,
Svkzl}/;um% ja /czlo\_mek(i)m jako ,.najlepsze schronienie dla duszy”® Najwiinigjsm
rzeScijanstwie sa bowiem wiara w Boga i zyci | relac .
‘ fis . zycie w osobowej relacji ze Stworcea;
wszystko za$ inne jest tego konsekwenc;j i J N
cja. Dlatego kryzys wiar B i
do kryzysu cztowieka. Konsek ja ,,$mierci 2 el o
/Zys . wencjg ,,$mierci Boga” jest $mierc czlowi §li
czlowiek jest obrazem Boga, to zagubieni S
' 2 , gubienie prawdy o Bogu prowadzi d i
godnosci czlowieka. Tam, gdzie Bo sie z zycia pu  ofain sio
: ’ . , ga usuwa si¢ z zycia publicznego, pojawia si
powazne niebezpieczenstwo pode i §ci iej A
ptania godnosci ludzkiej, czego przykt
»produkowanie” ludzi w laboratoriach ’ g D
sproduke , eksperymenty na embrionach czy klo-
donggl(;?éosf obrorlly prawdy Ewangelii, a wigc jej gtoszenia w Zyciu publicznym
zaangazowania catego Kosciota na wszystki |
domaga sie za ystkich ptaszczyznach jego
121(;:1?1 i d’mlzildm'a. Prawda Chrystusa nie moze pozosta sprowadzona do wiejdzgy
: ri przfe aZ}l.]e' .su; za pomoca stow. Kosciét ma zadanie tak dziataé ab};
Eige onag l’L,ldm, iz. prawda Ewangelii naprawde wyzwala. Chodzi wigc o céynie-
mik)pérczz;iv(;/Or (gojr.6 )J 3;121’; 1 Jd],6), ktore jest zyciem i dziataniem wypelnionym
. , gdy7 w od momentu przyjecia Chrystusa z wi
Scig ! : iarg Jego prawd
n;\draj? ]_ge/runf:lF ludzkim poczynaniom (por. 2 J 4; 3 J 3n)°. Kosciét broii grawda
E) erfes?ljanslflej, gdy’ g1951 ja czynem, ktéremu ksztatt nadaje mito$¢ (por. Ef 4 15)7y
nacza to, ze sposéb zycia i dziatania® KoSciota jest wéwezas tak przekony\’/vajq—'

5
K. Koch, Der driste W g i ines & ]
nd GLeben” {000, it eg zu glauben. Grundziige eines Offentlichen Christentums, ,,Geist
; i Ilzleolglslgeirg,hgee?lcc;giq iastoral. Panordmica y perspectivas, Bilbao 2006, s. 173
. s R ariska e, { istnienie 1 7yci ] C :
Thcoxl()gica” o7y ey ij a proegzystencja — istnienie i Zycie dla innych, ,Collectanca
Aby nie bylo watpliwosci, trzeba juz j
by nic 3 v , Juz tutaj zaznaczy€, iz dziatani Sciofa j Gwhniez
gloszenie Ewangelii za posrednictwem stéw. Co wigcej, gloszenie siol\f/;nl;(oozsecggliaﬁs(: sz)vzgll;ii
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cy, Ze staje si¢ zaproszeniem do przyjecia Chrystusowej Ewangelii, ktora rzeczywi-
$cie czyni czlowieka prawdziwie wolnym. Gdy Kosciot ,czyni prawde”, przyczynia
sie do budowania krélestwa Bozego, ktére jest krolestwem prawdy i wolnosci
uzyskanej dzigki przyjeciu prawdy (por. KK nr 36).

Koécidt , czyniacy prawde” we wszystkich wymiarach swej apostolskiej dziatal-
noéci jawi si¢ jako byt dynamiczny. Z uwagi na to winien stale na nowo
podejmowac refleksje nad ksztattem swojego zycia i dzialania, a wiec nad swoja
praxis. Jest do tego zobowigzany, gdyz musi z jednej strony pozostal wiernym
misji otrzymanej od Chrystusa, a z drugiej strony — uczynic zado§¢ wymaganiom
epoki, w ktorej speinia swe zbawcze postannictwo. Chodzi bowiem o to, by
wszystko, co czyni, byto Chrystusowa prawda, i to tak ujeta w czynach i stowach,
w postawach i relacjach migdzyosobowych, aby mogla poruszy¢ my§li 1 serca ludzi
oraz przemieni¢ ich zycie.

W refleksji nad koscielna praxis, czyli zyciem w Bozej prawdzie, ktore znajduje
wyraz podejmowaniu konkretnych decyzji, stuzy Kosciotowi pomoca teologia
pastoralna’. Stawia ona sobie za cel okre§li¢ praktyczne uwarunkowania postannic-
twa Kosciola petniacego postuge sbawienia w okre§lonym czasie 1 przestrzeni,
Nawiazuje przy tym do podstaw tradycji chrze$cijafiskiej, ktorej przekaz nigdy nie
polega tylko na dostarczaniu ludziom wiedzy o Bogu i zbawczym dziele Syna
Bozego, ale zawsze jest uobecnianiem Chrystusowego zbawienia. Aby wigc
zakredli¢ kontury koScielnej praxis, teologia pastoralna czerpie wzér z praxis
Jezusa, ktora obejmuje cate Jego zycie { dziatalno$c!®. Zadaniem teologii pastoral-
nej jest zatem wciagZz na nowo ukazywaé, w jaki sposob prawda gloszona przez
Chrystusa i apostotéw w Jego imie ma znalez¢é dzisiaj swoje urzeczywistnienie
w misji Kosciota, aby wspGlezesni ludzie mogli W Bozej prawdzie znalezié
odpowiedZ na nurtujace ich dzisiaj pytania i problemy egzystencjalne.

Teologia pastoralna jawi si¢ w tym kontekécie jako nauka, ktora przedmiotem
swej refleksji czyni koscielna praxis, czyli codzienne wzrastanie Ko$ciota, ktory
dziata w okreslonym momencie ludzkiej historii przez stowo, sakramenty i postuge
mitosci. Teologia pastoralna jest nauka, ktorej nie wolno zredukowac tylko do
umiejetno$ci praktycznych, zespolu wskazan, doswiadczeni i metod. Posiada ona
bowiem ,,status petnoprawnej dyscypliny teologicznej, poniewaz czerpie z wiary
zasady i kryteria dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota w historii” (Pastores dabo
vobis nr 57). To one pozwalaja udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, o jest z woli Bozej

jest dziataniem, gdyz ,chrzescijaniskie oredzie nie tylko «informuje», ale réwniez «sprawia».
Oznacza to: Ewangelia nie jest jedynie przekazem treéci, ktore moga byé poznane, ale jest
przestaniem, ktére tworzy fakty 1 zmienia zycie” (Spe salvi nr 2). Dziatanie Kosciota stuzace
obronie prawdy nie moze sie oby¢ bez gloszenia stowa. Bezposrednia proklamacja Ewangelii jest
takze ,,czynieniem prawdy”, gdyz jest ono mozliwe tylko wowczas, gdy wczeéniej Boza prawda
zostala przez wierzacych poznana i przyjeta; R. Hajd uk, Apologetyka pastoralna. Duszpasters-
ka odpowied? Kosciota na wyzwania czaséw wspdtczesnych, Krakéw 2009, s. 24; R. Hajduk,
Postani glosi¢ dobra nowine. Podstawowy kurs homiletyczny, Krakow 2007, s. 19.

9 M, Widl, Kleine Pastoraltheologie. Realistische Seelsorge, Graz 1997, s. 123.

0 ¢ Floristan, Teologia prdctica, Salamanca 2002, s. 184.
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ff(()j;ﬁirg;n{;iécé(ﬁa w konkrelinej sytuacji dziejowej, aby dzigki jego praxis ludzie
> Chrystusa, pokocha¢ Go i kroczyé przez zyci /i
Konsgkw}encjac tego rodzaju refleksji teologiczngjl' jef)st ggs;iiliiv;iiegfalftradeLI? .
rozwigzaf Siiu?,aticych realizacji koScielnego postannictwa. prayczmyeh
Cell.em niniejszej publikacji jest przyblizy¢ czytelnikom specyfike uprawiani
teologii pastoralnej jako naukowej refleksji nad koscielna praxis. Dlatego Ea roren.
towane Zostang niektére wazniejsze elementy zaliczane do téo]ogiig astp rezlen_'
futzc/lamentalng, jak natura teologii pastoralnej, jej specyficzna metoda 11)116 Oéa -
nosé f’:wangehcznego rozeznanie sytuacji spoteczno-kulturowe;j i koécieine' (() 'Zovlv;'
czasu”) czy tez konieczno§¢ odniesienia si¢ do nauk humanistycznych iJs ”z%m‘l 1
nych, a takZe jej historyczny rozwdj w ogdélnym zarysie. POdE;n}é 7ostp0 GCZ'.
przydatne w uprawianiu teologii pastoralnej podstawowe wskazania kt(’;re zzrll?dte"z
zastospwaxl_le na poszczegblnych etapach refleksji naukowe; ok’reélan I ko
kryteriologia, kairologia i prakseologia. ’ e Jeko
) Zalzi;ﬁk:leg](;g?l;ai zz?fej Wg/gai?;i\évskazuje w poliitytule, ze dotyczy tematyki
g su , rwszy rzut oka mogtoby zawezaé
;zyteilrlnkow do“ducho‘wnych pe.{niacych postuge duszpastegrskg Tyrr?cza;séslkrsz
oscielng praxis, a wiec za dzialalno$¢ pastoralng Kosciota sa odpowiedzialni
WSZyscy jego czlonkowie. Pomigdzy prezbiterami a wiernymi §wieckimi uczes :
3 1cza§ym} w Jednym kaptafistwie Chrystusa istnieja wprawdzie réznice nie tyl(i<z()ezt(;
O;)toslt)q)ircl?a,. alg i co do istoty, gdyz sakrament $§wigcenn upodabnia kaptana
gicznie do Chrystusa (por. KK nr 10), to jednak w wypehianiu swojej
postugi duszpasterskiej duchowni nie moga oby¢ sie bez christifideles laici ( o
Iidczp{an — Pas‘tg:z i przewodnik nr 24). Chociaz tych ostatnich nie mozna na7y\1?v(z)1r6:
;’af;f:riiﬁi L(E:{;nrl? tu(po? I(‘alz?an — pasterz i Przewodm'k nr 2), to jednak navimocy
o KOéCi(ﬂa“} : V;i ;E)Ieec?;z)clznce;gl;)l g;zollamla.u.czestnicza w realizacji zbawczej
. stifidele ; W szczegol S s
sa odpowiedzialni za ,.czynienie prawdy”s \;llcéi'sgoz\ifék\;/c;zcézgcﬁtn’y Za}f SI‘)OSOb
dotrze¢ duszpasterzom (por. DA nr 13). ’ el fradno
CZ}O[VJV?EEEITdf:)ls‘t(;)rycz?egokc/hat?kt?ru misji KoSciofa, jego stosunek do §wiata, do
e l}) go warunkéw Ly01f)wych okreSlane sa w Konstytucji Duszpasters-
E{Sto ]os”czcc w Swze.cze ngofczesnym Soboru Watykanskiego II stowem
,thlOgiria (rjlﬁ; .dlllzlzalegto te%l teologii .pastoralnej nie mozna traktowaé tylko jako
B Zasadp;s Sarz‘y . Teplogla'pastorfll'rla ma na wzgledzie nie tylko wy-
i u,Wa u?a&/cl? s/‘tr.lcte (?Zlala]%lOSCI duszpasterzy w parafiach, ale takze
Ko Religinym. wychovwants ChisedcJutiieme o domnie Sodenrons oo
s S < P 3 & 1e 1
przez ochrzczonych w réznych sytuac;ljcal?Si;zirzucc():g;,i:x?rlagr:;u Findecta iy

11 H
s Knil.blzlsgllllnGgeg,tCI} Bundschuh-Schramm, O. Fuchs,L. Karrrer, S. Klein
, G oltenberg, Ouvertire: Zu Selbstverstindnis und Km;ze})r diese;i

Praktischen Theologie, w: H. H i 2
Mo e Th 25.g »w:H. Haslinger, Handbuch Praktische Theologie, t. 1, Grundlegungen,
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Majac na wzgledzie postannictwo KoSciota, ktore realizuje sie poprzez ,,.czynie-
nie prawdy”, mozna odnie§é wrazenie, ze nauke teologiczng zajmujaca Si¢
koscielna praxis trafniej byloby nazwaé teologia praktyczna anizeli teologia
pastoralna, jak to zresztg niejednokrotnie si¢ dzieje. Bez wdawania sie w dtuzszy
dyskurs, w odpowiedzi na powyzsza kwestic mozna stwierdziC, ze za nazwig
teologia pastoralna” przemawia historia tej dyscypliny naukowej (por. rozdz. 1),
tradycja soborowa (por. KDK), jak 1 wspolczesne nauczanie Kosciota prezentowane
przez Jana Pawta II (por. Pastores dabo vobis nr 57). Ponadto stowo ,,pastoralny”
wiecej méwi o relacji Kosciota do ludzi i §wiata anizeli stowo ,,praktyczny”, ktore
7 kolei w zestawieniu ze stowem ,teologia” moze sugerowad, ze uprawianiu tej
dyscypliny naukowej charakter nadaje jakie§ nastawienie czysto pragmatyczne czy
wrecz utylitarystyczne. Wprawdzie teologia pastoralna jest teologia praktyczng ze
wzgledu na przedmiot zainteresowania, jakim jest koscielna praxis, to jednak jest to
praxis precyzyjnie zdefiniowana przez praxis Jezusa — Dobrego Pasterza jako jej
poczatek i wzor, przez Koécidt jako jej podmiot oraz przez jej cel, czyli ,czynienie
prawdy” rozumiane jako urzeczywistnianie Chrystusowego dzieta zbawczego
i komunikowanie go ludziom. Ponadto uzycie stowa ,,pastoralny” w odniesieniu do
praxis catego ludu Bozego wskazuje wyraZnie, ze duszpasterze i wierni §wieccy
uczestnicza w jednej zbawczej postudze Kosciota oraz ze wszyscy ochrzczeni sa
wspotodpowiedziaini za jej realizacje.

Niniejsza publikacja nie porusza wszystkich zagadnien, ktore naleza do zakresu
teologii pastoralnej fundamentalnej. Te za$, ktére omawia, niejednokrotnie ujmuje
w sposéb skrotowy i tylko pod okreslonym aspektem. Pokazuje to z jednej strony,
jak szeroki jest zakres zagadniefi, ktore znajduja si¢ w polu zainteresowania teologii
pastoralnej, a drugiej strony, jak wiele kwestii nalezy jeszcze przemySled, aby
dokonat sie dalszy postep W rozwoju dyscypliny teologicznej, ktéra uchodzi za
najmtodsza. Jest to o tyle wazne, {7 Kosciot staje i bedzie stawal przed ciggle
nowymi wyzwaniami duszpasterskimi. W poszukiwaniu odpowiedzi na nie przyda-
tnym bedzie kazde narzedzie intelektualne, a zwlaszcza teologia pastoralna jako
dyscyplina naukowa wyspecjalizowana w prowadzeniu systematycznej 1 fachowej
refleksji nad koscielna praxis — ,czynieniem prawdy”.

Rozdziat 1

TEOLOGIA PASTORALNA JAKO DYSCYPLINA NAUKOWA .

T.eolf)gla pastoralna chce by¢ narzedziem ufatwiajacym kontynuacje dzieta
zbawienia w KoSciele i poprzez KoSciét. Swoje spojrzenie kieruje dalej, anizeli
tyl%(o.na. st.ruktury wewnatrzkoScielne, urzedy i postugi. Koscidt istnieje ’bowieml
w Swiecie i dla.éwiata, jest stuga ludzi, ktérych podnosi w utrapieniu, ktérym daje
ojczyzne i qadz.lejc, wskazujac im droge do zycia wiecznego'. W tej oI;tyce teolo rjia
pasto.ralna Jawi sie jako ,eklezjologia egzystencjalna” (K. Rahner) albo ekl;
J(l)logla‘ prakchzna” (R. Pellitero), ktéra pozwala Kosciotowi lepie; 7ro;umiéj(::
s1eb.1e i swoje zbawcze postannictwo, gdy pomaga mu nada¢ nowy ksdzta{t je
odniesieniu duszpasterskiemu wobec stale zmieniajacego si¢ $wiata e

Aby /sk?te.cznie wspieraC duszpasterska misje Kosciota, teoloéia pastoralna
musi by¢ Swiadoma swego statusu naukowego, ktéry jest stale dyskutowan
I precyzowany w obregbie tej mtodej, bo powstatej w epoce o$wiecenia dysc liny
teolongpej. W swej autorefleksji naukowej teologia duszpasterska korz s}t]ap niy
tylko z intelektualnego dorobku wspéiczesnosci, ale bierze takie podyuwagz

doswiadczenie zrodzone w ci 0 i
Swia Z ciagu ponad dwéch wiekéw rozwoju tej cyfi j
dziedziny teologiczne;. ne wpecyfiemd

[. NATURA i METODA TEOLOGII PASTORALNE]

teo}'é‘e?lig{arpa'sto.ralna jest wyraznym przgjawem praktycznego charakteru calej
teologii, tqrd nie jest tylko owocem refleksji nad pewna trescia, gdyz jej podsta
ieztr fiZlalame 'albo »~wydarzenie”, czyli taskawa interwencja Zba\’)vcza BngaI: w 7y§2
nuie/;il.ozzozlgtgrlza ZroEizqna A kontemplacji. dziai.ar.lia Boga w ludzkiej rzeczywistoSci
nie moze Oy;n;f:}su; na sformulo.waml.x Qeflnlcji, lecz musi stuzy¢ komunikowa-
Wym,' o fJu fkc' 1; ania Boga .ludzlom“zyjacyrr? w okre§lonym momencie dziejo-
pom. ¢ Tunk J@) . pr‘zes.tr,zem refleksji teologicznej spetnia teologia pastoralna,
posiada swoj specyficzny charakter, a w szczegdlnosci metode, ktéra cechuje

1 s .
J.Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakéw 1970, s, 288
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ukierunkowanie na odczytywanie ,,znakow czasu” jako wyzwan dla duszpasterskiej
aktywnosci Kosciota oraz otwarto$¢ na wspoiprace z naukami humanistycznymi.

1. Teologia pastoralna jako nauka o koscielnej praxis

W ramach teologii wyréznia sig trzy podstawowe dziedziny: teologie historycz-
no-biblijna, teologi¢ systematyczng i teologie praktycznaf Pierwsza dziedzina, do
ktorej naleza takie dyscypliny, jak historia KoSciota, patrystyka, teologia biblijna
czy historia dogmatow, w centrum swego naukowego zainteresowania stawia fakty
historyczne, ktorych sens odstania w perspektywie dziejow zbawienia. Systematy-
czne nauki teologiczne (teologia fundamentalna, dogmatyczna i moralna) porzad-
kuja 1 wyjasniaja prawdy zawarte W Pismie Swietym i Tradycji. Teologia
praktyczna, w ramach ktorej mozna wyr6znic takie dyscypliny, jak teologia
pastoralna, katechetyka, homiletyka czy psychologia pastoralna, jest teologia
zbawczego dziatania, dokonuje analizy struktur kocielnych z uwagi na ich
wiernoéé Tradycji i skuteczno§é w dziele komunikacji Bozego zbawienia’. Rowno-
czesnie wskazuje na sposoby takiego przekazu zbawienia, aby ludzie zyjacy
w konkretnym czasie i przestrzeni mogli je zrozumieC i przyjaé. ,,Teologia
praktyczna jest naukowa refleksja nad aktualnym rozwojem 1 doskonaleniem
Kosciota 'w jego dziataniu zbawczym, o ile ten rozw6j i doskonalenie moze byC
poznane z samej istoty Kosciola oraz z analizy sytuacji, w jakich Koéciol aktualnie
dziata™®. Zadaniem teologii praktycznej jest ogarna¢ jednym spojrzeniem cala
wspoltczesna praktyke wiary w Kosciele (jak réwniez na jego obrzezach oraz poza
jego instytucjonalnym zasiegiem), krytycznie ja przeanalizowal w $wietle Ewan-
gelii oraz stopniowo przemienia¢ w dialogu ze wspodlczesnym spoleczefistwem
i kultura’®. Pole zainteresowania teologii praktycznej stanowia przede wszystkim te

dziatania, ktore powinny prowadzi¢ do tego, by wiara jako explicite chrzescijariska
praktyka byta przekazywana przy pomocy jezyka i symbolow, a takze by wspdlinie
7 innymi oraz zastepczo za innych byla urzeczywistniana”®. Teologia praktyczna
zajmuje si¢ zatem dzialaniem pastoralnym, w ktorym ukrywa si¢ i wyraza wiara,
bedaca sama w sobie ,praktyka”.

Teologia pastoralna, ktéra jest dyscypling praktyczna zajmujaca sie duszpaster-
ska aktywnoécia Kosciota, stawia sobie za cel zjednoczenie teorii i praktyki
w chrzescijafiskim Zyciu z wiary 1 w dziatalnosci catego Kosciota. W ten sposob

2 R, Kamifiski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, w: R. Kam inski, Teologia
pastoralna, t. 1, Teologia pastoralna fundamentalna, Lublin 2000, s. 19-20.
3 K.Gastgeber, Teologia pastorale, w: K. Rahner, T. G o ffi, Dizionario di pastorale,

Brescia 1979, s. 800.

4 J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, s. 206.

5 H. W ahl, Pastoralpsychologie — Teilgebiet und Grunddimension Praktischer Theologie,
w: 1. Baumgartner, Handbuch der Pastoralpsychologie, Regensburg 1990, s. 41.

6 N. Mette, Prakiische Theologie als Handlungswissenschaft. Begriff und Problematik,

,Diakonia” 3(1979), s. 198.
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teo/]qgla pastoralna chee stanowi¢ pole komunikacji obejmujace teologie i prak
kqscmlna‘; Aby .sprostaé temu zadaniu, musi by¢ zdolna do prowadge:?l'1 pg}‘ o
migdzy roZgyml dyscyplinami teologicznymi, a takze dysponowaé um'la' Ml’(‘)g'u
metakomunikacji, czyli polaczenia teorii z praktyka w refleksji nad ¢ 1/6_].?“}05(.31@
meaomuntac sji nad chrzescijanskim
Teol.ogla pas.t'oralna uzyskuje swoj charakter praktyczny z uwagi na jej st
do ca%ej teologii. Wypowiada si¢ ona bowiem w imieniu szere 11 st Osunfk
teologwm}ych, ktore reflektuja nad warunkami koscielnego dzia%agnia ySCy.P o
poszczegolpych polach, np. w sferze przekazu wiary, postugi charytat wna 'Je‘go
wychgwamg chrzeScijaniskiego. Teologia pastoralna dokonuje swego};od?/la'netJ s
pozycji catej teologii z plaszczyzny intelektualnych poszukiwan w obsza£ . kr arlls'~
W. ten.spos{).b przybliza teologie do innych nauk, kt6re zajmuja si plrad'tlzﬂ.
dzxa%anﬁxem (filozofia, socjologia, pedagogika itd.), aby w dialogu z nimiQrOu Ld it
l‘efle.kSJ@ nad zbawcza postuga Kosciota realizowang w konkret;i ch varum. 'ZIC
dziejowych i kulturowych. e waranlach
/Teologla Pastoralna nie koncentruje si¢ tylko na jakim§ wybranym kei
k()'SCf(’,lrle dziatalnosci, lecz dokonuje naukowej refleksji nad przez yW’ o C}e
dziei ,teologia praktyczna” konkretnych chrzedcijan i Wspéllrjlot J%rziréla‘ fotem
pastoralnoteologicznych zainteresowar sa wigc nie tylko takie d.zialani' mlozlem
mowane przez urzgdowych przedstawicieli KoSciota, jak gloszenie slowa;pf) ?J—
kult i §prawgwanie sakramentéw, lecz takze zwyczajne zycie chrzedcij OZ%‘(;
zaangazowanie na polu charytatywnym czy spos6b zachowywania koéi? “1» "
porzadku prawnego®. Teologia pastoralna ma zatem na uwadze caly Ko§ jC)HEgO
wszystkich przejawach jego aktywnosci. y osedtwe
ot ZLamm Cfe.dr{lak W .ramzilc.h teologii p..astoralnej zostana sformutowane wnioski
otyczace dzia a1.n0501 Kosciota, przedmiotem refleksji pastoralnoteologicznej staj
si¢ ludzkz} praxis rozumiana zaréwno jako dzialanie poszczegdlnych (; {) ?JE
;O:,VVSZYStEIC'hilqui razem. Praxis oznacza nie tylko aktywne éwia}éomiesoza’irfii
‘ane’ zia qme zmierzajace do osiagni¢cia okre$lonego ,stanu Termin .
rv:]:lj.(;LSietgo\v;nimwng klor‘npleks .W.ydarze‘:ﬁ nadajacych ksztalt rzeczywisto$ci, Otﬁz
T i Chilzkte%yjacy‘ w niej 1u’d21e.. Tak rozumiana praxis obejmuje takze
commana o chars rze pasywnym (merpwme czy doznanie przyjemnosci), dziata-
: c ara, tege symbolicznym oraz wiele innych czynnosci podej ‘
z bardzo zréznicowana motywacja’. podemawanyeh

.

\ EI ;Val}l, Pastoralpsychologie, art. cyt., s. 49

- Zertass, Die kirchlichen Grundvollzii — ]

Konfor L vollziige — im Horizonr d. e ; :
) aogﬁeiiaell;tz fller bqyerzschen Pa;torallheologen, Das Handeln der Kirche inegerG 1?Vn§ts herthhaﬂ’ i
o };o ogischer Grundriss, Miinchen 1994, s. 33. el vom hewte. Ein
s Kn0.blit)scl}:n(g}ers,tChi Bundschuh-Schramm, O. Fuchs, L. Karrrer, S. Klein
, G oltenberg, Ouverture: Zu Selbstverstandnis und Koz’zze}n dieser"

Praktischen Theologie, w: H i .
Ma s T8 24'g »w:H Haslinger, Handbuch Praktische Theologie, t. 1, Grundlegungen,
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Teologia pastoralna nie ogranicza si¢ wiec w swej refleksji do podania praktycz-
nych wskazafi stuzacych realizacji kocielnego postannictwa, ale ma na uwadze
ludzkie zycie w calej jego ztozonosci. Wprawdzie zmierza ona do wypracowania
okre§lonych zasad i modeli dziatania uzytecznych w duszpasterstwie, to jednak
w centrum jej zainteresowania — zanim pojawia sie konkretne wskazania pastoralne
— znajduje si¢ wszystko to, co wypehia zycie ludzkie. W ten sposéb teologia
duszpasterstwa ucieka przed pokusa pragmatyzmu, ktory mogltby ja sprowadzi¢ do
systemu rozwiazaf technicznych uzytecznych w duszpasterstwie. Takie podejscie do
swych zadaf zabezpiecza ja takze przed przedmiotowym traktowaniem rzeczywisto-
$ci i osob ludzkich, ktére nie sa biernymi adresatami koscielnego postannictwa, ale
maja rzeczywisty wspotudziat w realizacji Bozego planu zbawienia Swiata.

Refleksja pastoralnoteologiczna nie ogranicza si¢ jednak tylko do ogoblnie

ujmowanej praxis jako ludzkiej aktywno$ci w kazdym jej przejawie, gdyz zmierza
do wypracowania teorii duszpasterskiego dziatania Kosciota, Chodzi w tym
wypadku o praxis, ktora oznacza dziatanie podejmowane w spos6b rozumny
i wolny, a zatem posiadajace wymiar etyczny. Jej celem nie jest wytworzenie
czego$§ w sensie technicznym czy artystycznym (takie dziatanie okreSla stowo
polesis), ale — w przypadku czlowieka — jest to sposéb wyrazenia albo
urzeczywistnienia siebie w relacji do srodowiska, czyli w odniesieniu do innych
ludzi'®. Praxis to ,czynna konfrontacja z rzeczywistoécia” albo ,ksztattowanie
rzeczywistosci”. W praxis chodzi nie tylko o przemiang sytuacii, ale takze o nowy
spos6b odniesienia si¢ podmiotu do rzeczywistosci'!. Tak rozumiana praxis
zastosowana do zbawczej misji Ko§ciola oznacza jego przemySlane urzeczywist-
nianie sie w $wiecie z uwagi na dobro doczesne i wieczne kazdego cztowieka.
Wtedy teologia pastoralna jako teologia praktyczna zajmuje si¢ nie tylko praxis
poszczegdlnych jednostek, ale takze praxis koscielnych instytucji, ktére maja
udziat w realizacji postannictwa ludu Bozego.

Pierwszorzednym celem koscielnej praxis jest wypelnienie zadania, ktére
Kosciolowi pozostawit Jezus. Zadanie postawione wierzacym przez Jezusa musi za
kazdym razem przybrac odpowiedni ksztalt w zalezno$ci od sytuacji, w ktorej zyje
i dziala Kosciét. Dziatanie KoSciofa to nie jaki§ raz na zawsze przygotowany
projekt, ale proces. Podobnie jak cztowiek, Koscidt ciagle si¢ staje. Zmierzajac ku
przysztosci, KoSciot urzeczywistnia si¢” poprzez swoje dziatanie. Ko$ci6t ksztat-
tuje wiec siebie wciaz na nowo z uwagi na uptywajacy czas, przemiany kulturowe
i zmieniajaca si¢ sytuacje, w ktorej przychodzi mu wypelniac swoje postannictwo.
Teologia pastoralna nie jest wige jaka$ ,ponadczasowg eklezjologia”, ktora ukazu-
je, jaki jest Kosciét albo jaki powinien byc, lecz kontekstualng nauka o ,.eklez-
jogenezie”, czyli o ,,rodzeniu sie Kosciola”, ktre jest tozsame z jego dziataniem'”.

0 ¢ Floristéan, Teologia practica, Salamanca 2002, s. 173-180.
" H. Haslinger, Die wissenschaftstheoretische Frage nach der Praxis, w: H. Haslin-

ger, Handbuch Praktische Theologie, t. 1, dz. cyt., s. 120.
12 pM. Zulehner, Pastoraltheologie, t. 1, Fundamentalpastoral, Diisseldorf 1991, s. 34,
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Te()}ogla pasto‘r.alna Jest nauka normatywno-krytyczna. Chce ona ni 1
dokongc ol?serwaql 1 opisu praktyki, lecz takze podda¢ ja krytyce na IZ o k'o
Io(dp/oyvx{ednzg krbyti:riéw, ktérych dostarczaja jej Pismo Swiete Tradycjioi S;;Vlvlz

osciota. y byta to krytyka konstruktywn i y i
odpow'iedniej kultury nacechowanej chrzeéci};aﬁsi,a t(i;)\i?agglaa, ii?iﬁ;%ﬁiégptrzebﬁje
zywaniu n'owych ‘firég realizacji zbawczego postannictwa Kosciota DlzEL VIZ'u al;
uprawianej teologii pastoralnej mozliwe staje sic ZoptymaliZO\;vanie’; d v I‘ta
stosowanej koScielnej praxis. i oryeheras

Zadan}em teologii pastoralnej jest formutowaé normy dziatania zmierzajac
dg przemiany ‘rzecz.ywistoéci w ramach okres§lonych przez wiare chlrzeéci'J;‘ﬁc ekg \
E:)eé Czigign?ne sie wige prgktyka,, ktéra wykracza poza zakres odpowied7ijaln(s)§§

p. nie ingeruje w kompetencje wladzy $wieckiei i .
dziaigr’l w dziedzinie ekonomii, edul?acji chy oclfxfgr}l]y Szvjilri(i}v(llg V/:bp()dg?l?wamu
praxis ‘mlaia szans¢ na realizacj¢, musi mie¢ odniesienie do pocimiofégv tej Orw ana
ChOQZl ozto,. aby poprzez odpowiednie ksztalcenie czy przekaz medizjﬂﬁ a)a'b‘
inspirowac wierzacych do refleksji nad misja Kosciota w §wiecie i t 'y e
usposobi¢ ich do podjecia okreslonych dziatar. Y
. Cglem teologii pastoralnej jest podda¢ analizie dotychczasows koscieln s
i tak' ja zaplanovyaé na przysztos¢, aby teoria praktyki nie byta dla ludzi cz méaolljmm
czyh n}ezrozumlalym planem budzacym podejrzenia, ze kto§ przy jego pOI}I/IO(; bcg o
cheiat {ch W}fkorzystaé w jakim$ obcym dla nich celu. Wskazania pastoralnote)(l)loegi:f
?}isgij?byb p;moca, d.la ludzi, kt()r‘zy.Zyj.a‘ w okre§lonym kontekscie spoteczno-

ycznym. 2 tego tez wzgledu zmienia si¢ ksztalt rozstrzygnieé pastoralnoteologi-
cznych, .ktore nie sa nigdy uniwersalne dla wszystkich epok i kulturL W ten s glb
dqchOdZJ do/ g'losu powszechnos¢ prawdy Chrystusowej, gdyz treéci 1 form wp(;S(')
wiary chrze:s_cgaﬁskiej nie sa zwigzane z jedna tylko kulturg. Wiara bowiemymalblli?(: .
tUJC. si¢ w rozny sposob w odmiennym kontekscie spotecznokulturowym Chrzeéci'an's_
zdajg sobie sprawe, Ze podstawa ich wiary, a wiec laskawe Zwrécenié sie JBo Ja kle
ludziom oraz wyptywajace z niej fundamentalne przekonania posiadajg Zna(i,gzenil::
ponadc%asovye, co oznacza, ze sa wyzwaniem dla kazdego cztowicka zyi:
w okreSlonej epoce i przestrzeni geograficzne;. : S

Tc?ologxg pqstoralna zajmuje si¢ nie tylko duszpasterska praxis Kosciota. Jest
ona réwniez zainteresowana codzienng ludzka praxis, z ktorej wypiywa;'a‘ im. uls
do uprawiania teologii. Kontekst zyciowy wspétczesnych ludzi nieJ'est It) lliy

i;adr.esatem” odpowiedzi, jakich udziela teologia pastoralna. Zycie luilzkie }iies(z
tokwmfn’prze.strzema, w ktorej r0('i.zi si¢ okreSlone rozumienie i sposéb prak-
ykowania wiary. Zadaniem teologii pastoralnej jest wiec najpierw wstuchaé si

w to, co jest @éwiadczeniem wspétczesnych ludzi. Oznacza to, ze reﬂel£ p
pastora.lnopeologlcznej winno przyS§wieca¢ zatozenie, iz w ludzkiej r:/ec:z wist SJI
rodza sie nie tylko pytania, ktére nalezy wzia¢ pod uwage, ale réwniez Ji dy iodai
dotyczace postannictwa Kosciola w $wiecie'. ’ +Hodpowieds

" H.Haslinger, Ch. Bund
, Ch. schuh-Schramm, O. F i
S.Knobloch, G. Stoltenberg, Ouvertiire, art. cyt., s. 2;0118, b Karrren S Klein
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Teologia pastoralna za punkt wyjscia bierze do§wiadczenie ludzi zyjacych
w okre§lonym czasie i przestrzeni, majac na uwadze cztowieka, jego przezycia
i dzialania, wiare i nadzieje, potrzeby i pytania. Do§wiadczenie oznacza tutaj to
wszystko, co pojawia si¢ W sercu cztowieka w zetknieciu sig z rzeczywisto$cia i co
okresla jego stosunek do otaczajacego go ¢wiata. Ludzka praxis poddana jest
statym przemianom, dlatego mozna méwié o ludziach jako o ,zywych dokumen-
tach”, nad ktérymi teologia pastoralna wciaz na nowo dokonuje refleksji'*. Jesli
inne dyscypliny teologiczne zajmuja sig przede wszystkim dokumentami historycz-
nymi, to teologia pastoralna na pierwszym miejscu zajmuje si¢ cztowiekiem. Celem
teologii pastoralnej jest zkaczy¢ doswiadczenie ludzkie z Ewangelia w taki sposob,
aby ta stala si¢ dla wspodtczesnych ludzi dobra nowina"’. Refleksja teologiczna
polega wowczas na probie zrozumienia jezyka i form Zycia wspotczesnych ludzi
oraz na przyswojeniu sobie ich sposobu podejécia do rzeczy wistosci,

W obrebie do§wiadczenia ludzi znajduje si¢ takze ich podejécie do wiary, do
tresci chrzedcijafiskich i do pielegnowania swej osobistej relacji z Bogiem. Bez
odniesienia si¢ do sfery ludzkiego doswiadczenia teologii pastoralnej grozi aliena-
cja, ktorej skutkiem bedzie to, i7 udziela¢ bedzie odpowiedzi na pytania, ktoérych
nikt sobie nie stawia. Z drugiej strony, nalezy wystrzega sig¢ pokusy sprowadzenia
refleksji pastoralnoteologicznej do poszukiwania najbardziej skutecznych i efek-
townych form zaspokojenia potrzeby mocnych doznaf i przezy¢ duchowych. Nie
mozna traktowaé réwniez ludzkiego doswiadczenia jako pretekstu do bezdusznej
indoktrynacji, ktora bierze jedynie pod uwage efektywnosc dziatania duszpasters-
kiego. Wéwcezas bowiem tatwo mozna zagubi¢ wrazliwo$¢ na ludzka godnos¢,
a takze zdeformowaé sens koscielnego postugiwania, zamieniajac je np. na dazenie
do kontrolowania innych.

W centrum zainteresowania teologii pastoralnej znajduje si¢ czlowiek i jego
godnos¢, ktérym nalezy sic bezwzgledne poszanowanie i stuzebne wsparcie.
Myélenie teologiczne nie zastapi ludzkiego doswiadczenia, ktére zawsze pozostaje
dzielem osoby ludzkiej jako podmiotu swoich przemy§len i wolnych decyzji.
Dotyczy to takze duszpasterzy powotanych do peinego zaangazowania si¢ w zbaw-
cze postugiwanie Kosciota i do ponoszenia szczegolne] odpowiedzialnosci za jego
realizacje. Dlatego wazne jest, by w poszukiwaniu rozwigzaf duszpasterskich, obok
codziennych ludzkich do$wiadczef, mie¢ rowniez na uwadze do§wiadczenia
duszpasterzy, zdobywane W réznych kontekstach spotecznych i kulturowych.
Otwieraja one bezposredni dostep do zycia, jak réwniez przynosza z soba konkretne

sugestie dotyczace praktycznych rozwiazan duszpasterskich.

14§ Klein, Erkennmis und Methode in der Praktischen Theologie, Stuttgart 2005, s. 25.
15 N. Mette, Trends in der Gegenwartsgesellschaft, W: H. Haslinger, Handbuch

Praktische Theologie, t. 1, dz. cyt., 8. 75.
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2. Metoda teologii pastoralnej

. Rzeczywistoéé ludzka nigdy nie moze by¢ w pelni poznana, gdyz zawsze jawi
si¢ poznajacym tylko w jakim$§ aspekcie z uwagi na ich subi’ektywné ofie oo
1)0gramczone mozliwosci poznawcze, wynikajace np. z niedoskonaloéci inpqtr e
tow bafiawczych. Podobnie nauki empiryczne nie sa w stanie opisaé rzecz Lw;lsrtnejnj
taka, Jaka. ona jest”. Kazdy opis i teoria zawiera elementy subiektywneAiy k ltosCl
we. /Zadamem nauki nie jest tylko zbiera¢ dane i fakty, aby z nich wyge ; um:‘
okr.esl‘onaz teorie. Nauka musi badaé sam spos6b konstruowéﬁia teori?/gurliafo‘?vac
w ja.kll s'posc’)b dochodzi do sformutowania wnioskéw i w jakiej mie’rze ?rliuj"ac,
uwazaé je za stuszne. Trudno$ci z ujeciem prawdy o ludzkiej rzeczywistos ‘f)ﬂ?a
zwalniaja J@dﬂak teologii pastoralnej z podejmowania wysitkéw Zmiérm' > uh nc;e
wypracowania odpowiedniej teorii dzialania duszpasterskiego'® e

Jako pa}lka praktyczna w kontekscie innych dyscyplin teol;)gicmych ma
zadamg ujac rzgczywistoéé w taki sposob, aby mozna byto dojrzeé¢ w r]ie' wWyz 'Or'la
dla dziatalno$ci duszpasterskiej. Nie wystarczy tylko odwolaé sie dojobz JW%H‘I'e'
uzyskanych przez socjologéw czy psychologéw, poniewaz — jak kaZdaerWd(l;J'1
- Fiokgnum ogladu rzeczywistodci tylko w jakim§ wybranym aspekcie i fomr]ll?%u "
wn193k1 pod wp%ywem przyjetych z gory zatozed. Dla teologii pastoralnej ozn um
to, ze'tworzema teorii dotyczacej ludzkiej rzeczywistosci nie moze p(J)Z()é,ta?\?v/:c’1
ty}ll/(o. innym naukgm, ale sama musi pokusi¢ si¢ o tworzenie takiej teorii b1C
poZniej mogla wejs¢ w dialog z innymi naukami. Wéwczas teologia asto’raai y
staje si¢ pqrtnerem dla innych nauk w sporze o ,,definicje rzeczywistoéii” "

T§olog1a pas?oralna posiada funkcje konstruktywnag i krytyczna Ml;Si s'taw' C
pytania tam, gd;l@ innym wydaje si¢ wszystko oczywiste; musi tak"/'e miec ud 1'301
W konstruowaniu lepszej przysztosci, a nie tylko zredukowac swojerainterestA::-
nia do wyghwytywania mankamentéw. Z tego powodu jej zadanien{ jest przyjac
postawe;/ Q1alogu, czyli otwarto$ci na dane plynace z nauk humanist (E)znyj?lc
gotowo§01 do wspierania ludzkich dazef w poszukiwaniu sensu d7ialan§i/a 1 yC ,
zumienia rzegzywistoéei oraz otwartoSci na wspolprace z innymi ‘dysc lin/;:rflj
teologicznymi, aby odstoni¢ powigzania pomiedzy refleksja teologiczno—r?(l)) 1
wng a faktyczng praxis chrzeScijanska. i
past(;f;ieer;j er;mto;/;rlz?i‘e/‘szcz? ljpotkaé} sie z przekonaniem, ze zadaniem teologii
pastora ukaz ¢, W ja {.spo§o.b mozna ,,zastosowal w praktyce” zdobycze
oo %gn systematyczne),/hlstoru Kosciota oraz nauk biblijnych. Teologia pastoralna

Pz;ﬂ);bv;te:zanil;é@‘ktora ,,przeldadg"’ teologi¢ z jezyka teorii na jezyk praktyki.

qonaby ona ¥ wezas ‘rolc; teolf)gn »Stosowanej”, ktora umieszcza w sferze
rlatari uszpasterskich caly zespét tez dogmatycznych, praw moralnych

kanonicznych i wskazan liturgicznych. Mozna mowic \;/(’)wczas 0 tzwy mggélrﬁ
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aplikacyjnym” teologii pastoralnej, ktéry polega na mechanicznym zastosowaniu
tredci teologicznych w okreslonych z gory strukturach koécielnej praxis'’.

W takim wypadku postgpowanie metodyczne wydaje si¢ bardzo proste: chodzi
o wypracowanie doktryny oraz podanie norm uzytecznych w dziafaniu duszpasters-
kim czy tez w ogdlnie rozumianej praxis. Przy takiej koncepcji teologii pastoralnej
rodzi si¢ jednak pytanie o to, co wyréznia ja od nauk systematycznych, skoro i one
powinny posiada¢ okreslony wymiar duszpasterski lub praktyczny. Ponadto w ta-
kiej sytuacji teologia pastoralna nie posiada zdolnosci do odstoniecia istniejacej juz
teorii obecnej w Zywej praxis realizowanej przez poszczegolnych chrzescijan i caly
Kosciot. Nie ma takze mozliwoéci dokonania weryfikacji empirycznej proponowa-
nych zasad praktycznych, gdyz ich #rédlem i jedynym punktem odniesienia jest
teoria'®.

Teologia pastoralna nie moze jednak zostaé zredukowana do takiej postaci.
Sposoéb dokonywania oceny dziatalnosci Kosciota i poszczegdinych duszpasterzy
oraz nadawanie orientacji praktyce jest w rzeczywisto§ci procesem bardziej
skomplikowanym. Jak juz wczesniej zostato wspomniane, w formutowaniu postula-
tow pastoralnych nie mozna pomina¢ czlowieka, jego doznan wewngtrznych oraz
sytuacji spotecznej. Dopiero gdy nastapi ,,spotkanie” nauki chrzedcijaniskiej z wy-
zwaniem plynacym z konkretne] ludzkiej sytuacji, dziatalnos¢ duszpasterska
Koéciota stanie sie pozadana i zrozumiata odpowiedzia na potrzeby $wiata i ludzi.

Aby uczyni¢ zados¢ specyfice uprawiania teologii pastoralnej, potrzeba od-
powiedniej metody, czyli zespotu norm i zasad postgpowania, ktére pozwola na
osiagniecie odpowiednich rezultatéw'®. Z uwagi na swoj przedmiot materialny,
czyli urzeczywistnianie si¢ Koéciota w terazniejszoéci oraz przedmiot formalny,
czyli warunki samorealizacji KoSciota w okre§lonej sytuacji®, teologia pastoralna
domaga si¢ metody analityczno-indukcyjnej, ktéra wychodzi od konkretnych
faktéw czy tez zaobserwowanych ,,trendow epokowych”, wywierajacych wptyw na
myslenie 1 sposéb zycia ludzi*'.

Powyzszy warunek speinia metoda rewizji zycia, ktora bierze swoj poczatek od
J6zefa Cardijna (1883-1967) i od zatozonej przez niego organizacji ChrzeScijans-
kiej Mtodziezy Robotniczej. Metoda ta sprowadza si¢ do triady: widzie¢ — oceniac
— dziata¢. Chociaz jej stosowanie nie rozpoczyna sie od teologicznych wypowie-
dzi, ale od zaangazowanego zainteresowania si¢ ludzka rzeczywistoScia, to jednak

7 B. Seveso, Teologia pastorale, w: B. Seveso, L. Pacomio, Enciclopedia di
Pastorale, t. I, Fondamenti, Casale Monferrato 1992, s. 431. ’

18 M. Midali, Il metodo della teologia pastorale, w: F.Marinelli, La teologia pastorale.
Natura e compiti, Bologna 1990, s. 146.

% . Floristan, Teologia prdctica, dz. cyt., s. 353.

2% 4. Schuster, Wesen und Aufgabe der Pastoraltheologie als praktischer Theologie, W:
FX. Arnold, K. Rahner, V. Schurr, LM. Weber, Pastoraltheologie, t. 1, Freiburg i. B.
1964, s. 98-99; W. Piwowarski, Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej, w:
F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdlna (skrypt dla studentéw KUL), cz. 1, Wstep do
teologii pastoralnej. Teologiczne zasady duszpasterstwa, Lublin 1970, s. 30-31.

' N.Mette, Trends in der Gegenwartsgesellschaft, art. cyt., s. 76.
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posiada ona charakter teologiczny. Uwaga skierowana na ludzi i ich sytuaci
egzystenqalna wskazuje na zwrdcenie si¢ Boga ku czlowiekowi w ta'e}:]mnib N
chlen?a. Wykorzystanie krytycznej mocy Ewangelii stuzy uka7aniuJ kazdc}{
rgeczy\ms.toéci jako rzeczywistoéci poddanej Bozemu dziataniu. Nast@ijnie o'aw?J
sig pytar}le o to, jaka jest wola Boza, co pociaga za sobg nie tylko stwrZ)rJzer;a
konc§pcp lepszej praxis koscielnej, ale domaga si¢ podjecia decyzji’? N
Plerwszy krok w metodzie ,,widzie¢” polega na dokonaniu doktadr;e 01 wol
pego od Jgkichkolwiek uprzedzen ogladu rzeczywistoéci. Wiasne przekon%mia ora~
inne t(.’,OI‘IC fi(?tycza,ce postrzegania ludzkiej sytuacji winny pozostaé¢ na bokuz
.Cziowllek winien sam sobie urobi¢ sad o rzeczywistosci na podstawie badaﬁ
i wyw1ad()w'. Badania‘te ;mierzajaz nie tylko do poznania Srodowiska, ale takze do
Eil;?lti?vamd wiasnej wiary i do przemiany warunkéw zyciowych poddanych
.Owo. ,,.w1dzen.ie” nie jest tylko analiza sytuacji spolecznej. Przygladanie si
ngjbarQZleJ prozaicznym codziennym dziataniom jest juz pelnym szacunku zwréc :
niem si¢ %(u zyciu ludzi w calej jego prostocie i kruchosci. Jest to akt wiary kté;3 ‘
przemienia rzecgywistoéé, gdyz w ten sposéb okazywane jest ludziom to z cz nz
zwraca 31e'ku.nm'1 sam Bog. Wiara jest istotnym wymiarem tego postr,7ega}1};a'
tdrl?a;f;gaoquav;lg ;1@ ,nie tylko w drugiej fazie okreslanej jako oceniaé”J Tak?ei
760 74 23 _ . . . g ”? ’ '
e ,“’,’1 dzliz; 2,023. przemiana rzeczywistoSci 1 aktywno$¢é — jest juz obecna
Druigl krok metody, czyli ,,oceniaé” ukierunkowany jest na zrozumieni
przemySlenie, porownanie i wyjasnienie uzyskanych doswiadczefi inan ch o
znawczych. Domaga si¢ on bardziej uogélniajacego sposobu widzenia yrzeclion
Nastgpme woéwcezas pordwnanie badanej sytuacji z whasnym doéwiadczenieﬁ}i'
analizowane s4 zauwazone mankamenty, poddane doktadnemu ogladowi biografi ’
godny'(?h' podziwu osobowosci, przemyslane doktryny i teorie, a aktywn fg"a' N
stytucji 1.orgar}izacji potraktowana jako perspektywa dzialania.’ S
W te} fame istotng role odgrywa wspélna rozmowa. Dzieki temu moz
pos}z/erzyc sig horyzont postrzegania rzeczywistosci, pojawia sie wicksza $wi dLe
n:josc co do istniejacych w §wiecie probleméw, jak réwniez mozna r:E?b}(/);
;)d(}))l(;vg;zd(r;(l)ef( rk(;n;pf:tgnql w sferrze proponowanych rozwigzan. Poglebia sie takze
5 apostOISkay )(/) Sf:‘?aoceng rozpowszejchn%gnych w $wiecie teorii oraz ksztattuje
e ool Oij)ar. wobec ,,zwodzicieli”, np. wspétezesnych ,,opowiadaczy
prze\é\; twejs ;a:j;](zme chodzi wigc na pierwszym miejscu 0 oceng normatywna, lecz
P \ ystkim o zrozurmeme i refleksje nad uzyskanym ,,materialem egzystenc-
Jalnym”. Pomaga w tym wiara w godno§¢ i powolanie cztowieka, ktore maja swoje

2 "
V. Prilller-Jagenteufel, Sehen — Urteilen — Heilen. w: ME. Aigner

A . FindlLudescher, V. Pri : i
Miinchen 2005 < 138_1é9_ . Priiller-Jagenteufel, Grundbegriffe der Pastoraltheologie,

*? S. Klein, Erk ] ]
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oparcie w Bogu. Pozwala ona dostrzec wszelkie przejawy naruszenia tej godnosci,
inspiruje do refleksji nad przyczynami takiego stanu rzeczy oraz budzi pragnienie
zmiany sytuacji. Dzigki rozumieniu, refleksji, poréwnaniu i wyjasnieniu staje si¢
bardziej czytelne, co sprzeciwia si¢ ludzkiej godnosci i co naprawde odpowiada jei
promocii. :

Zaufanie we wiasna zdolno§¢ dokonywania oceny rzeczywisto$ci jest zakorze-
niona w powotaniu skierowanym przez Boga do kazdego czlowieka. Cztowiek
uzyskuje zdolnos¢ krytycznego ogladu stanu rzeczy nie przez uzycie jakich$
funkcjonujacych ,,na zewnatrz” kryteriow, lecz osobistych wzorow i przekonaf
uformowanych w jego sercu w $wietle wiary. Wiara nie jest wowczas jakim$
abstrakcyjnym spisem praw, ale Zyciem i postgpowaniem, ktore odnajduje swoj
kierunek dzieki Jezusowi — Swiattu §wiata. W tym duchu dokonywana krytyka jest
apelem skierowanym do Boga. Wszystko, co w zyciu falszywe, niesprawiedliwe,
szkaradne i zle staje sie wolaniem skierowanym ku Temu, ktory jest Prawda,
Sprawiedliwoscia, Picknem 1 Mitoscia.

W trzeciej fazie okreSlanej jako ,.dziatac” pojawia si¢ cel metody. Chodzi nie
tylko o dane poznawcze i poglady, lecz przede wszystkim o przemiang rzeczywisto-
éci, codziennego Zycia i struktur spofecznych. Zmiany w §wiecie zachodza dzieki
konkretnemu dziataniu. Horyzontem tego dzialania jest ludzka godnos¢. Dlatego
chodzi o takie dziatanie, ktore stuzy ludzkiemu zyciu, czyniac je pelniejszym
i pigkniejszym.

W metodzie tej wazng role odgrywa podmiot poznajacy. Dzigki niemu
poszczegolne fazy metody tworza jedno$é. Podmiot stosujacy metode przyczynia
sie do przemiany warunkéw zycia, osobowosci 1 postawy religijnej. Przemiana
ludzkiego zachowania, a co za tym idzie — srodowiska zyciowego czlowieka, ma
miejsce juz w pierwszych dwoch fazach metody, przy czym ostatni krok ukazuje
bardzo wyraznie punkt docelowy catego metodycznego postepowania. Indywidual-
ne i wspélne poszukiwania, dyskusje, wywiady i refleksja nad wiasna egzystencja
oraz zyciem innych ludzi stuza rozwojowi osobowosci i wiary, prowadza do
nowych odkry¢, podaja impulsy do dziatania i dokonuja przemiany Srodowiska.
Przemiana jest wiec nie tylko na koficu osiaganym celem, ale dokonuje sie juz
w procesie badania®.

Zalozeniem, a rownoczesnie celem metody J. Cardijna jest wiara w ludzka
godnosé. Wszystkie kroki dokonywane sa ,,w $wietle wiary”. U podstawy ludzkiej
rzeczywistosci lezy zaréwno boska prawda, jak i jej zagubienie. Cztowiek odnaj-
duje boska prawdg w sobie, gdy odkrywa sens swego powotania, a takze
w rzeczywistoéci, ktorg poznaje i analizuje. W calym tym procesie ksztaltuje si¢
i przemienia wiara. Z jednej strony wiara rzuca $wiatlo na caly proces, a z drugiej
strony jej znaczenie odstania si¢ w petniejszym blasku, gdyz Boze stworzenie
i prawda nie tylko sa podstawa wiary, ale takze ludzkiej rzeczywistoSci.

* Tamze, s. 77.
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Metf)da stuzy nie tylko osobistej formacji i ksztaltowaniu wiary, ale jest takze
na.rzefimem formacji politycznej. Przeobrazenie zycia spo{eczneg(; dokonuje sic;
dz1@k1.p1?el/mani.e zycia kazdego konkretnego cztowieka. Dziatanie zgodne z meto-
daf »widzie¢ — ocenia¢ — dziata¢” przypomina proces nawrécenia, ktérego skutki
wxdgczne sa w codziennym zyciu czlowieka. Zmiana wewnetrzna domaga sie
bowiem konkretnych decyzji dostrzegalnych na zewnatrz, a wiec w relaciji d
$wiata i ludzi®. ’ o

W teologii praktycznej pojawiaja sig rézne warianty tej metody, ktére zawieraja
napkowa analizg sytuacji (,,widzie¢”), jej oceng w Swietle Tradycji, nauki spotecz-
nej Koécioia i teologii (,,oceniac”) oraz koncepcj¢ dzialania uzyteczna w praktyce
(,,dzrfﬁaé”). Jednym z nich jest trzyetapowa refleksja nad urzeczywistnianiem sie
Kosciota, w ktorej P.M. Zulehner wyrdinia kryteriologie, kairologic i prak-
seologie®. , B P

Pierwszym krokiem tak skonstruowanej metody jest analiza celéw dziatania
(ksztattu celu podstawowego w okreslonej sytuacji oraz celow ubocznych zalez-
nych np. od stopnia instytucjonalizacji postannictwa, zapatrywan poszczegélnycil
oséb na postuge pastoralna w danym kontekscie czy jakich§ ubocznych motywéw
dzlaiapla). To zadanie wypetniane przez teologie pastoralng mozna okresli¢ jako
k.ry.terlologi(;. Na tym etapie chodzi o wydobycie z bogactwa wiary chrzecijaris-
kiej, a zwlaszgz.a z Pisma Swigtego oraz Tradycji kryteriow, ktore pozwola dokonaé
oceny sytuacji i praxis zgodnie z przestaniem Ewangelii®’.

Po@stawowym kryterium dla dziatalno$ci Kosciota jest praxis Jezusa, Jego
zycie i dziafanie, $mier¢ i zmartwychwstanie. Ewangelia o Jezusie Chrysnisie to
]/qytermm, ktore jest przekazywane przez Kosciét i nadaje kierunek jego aktylwno—
§ci. Zadaniem kryteriologii jest zweryfikowa¢ dotychczasowa konkretyzacje celu
koscielnego dzialania w okre§lonych warunkach spofeczno-historycznych.

Nastepng faza jest badanie sytuacji, w ktérej dotychczasowa praktyka znajduje
zastosgwanie. Dane o sytuacji uzyskane przez socjologie sa poddane refleksji
teqlqglcznej. To zadanie okreSlane jest mianem kairologii, w ramach ktorej
najpierw .uwa}Znie analizowana jest sytuacja z jej okolicznoSciami i wzajemnymi
odniesieniami pomigdzy spoteczefistwem a Kosciolem. Kairologia zmierza tym
samym do‘ odstoniecia i przemiany btednych rozwigzan, a takze chee dotrzeé do ich
przyczyn i wspotzaleznoscei.

’Ifodstgwowym pytaniem, na ktére poszukuje odpowiedzi kairologiczna analiza
koscielnej praxis, jest kwestia ,,odpowiedniosci” dziatalnosci Kosciota w okreé—

» R.Hajduk, Nawrécenie jako cel dziatalnosci misyjne; 5 i
tory%t(OWSkie” 20008 oo J ziatalnosci misyjnej redemptorystéw, ,Studia Redemp-

" PM. Zulehner, Inhaliliche und methodische Hori ir el

’ . , ~ rizonte fiir eine gegenwdrtige Fun-
gla}llnemjlepaslorbal, w: O. Fuchs, Thgologte und Handeln. Beitréige zur Funczz'ieg;ung delrg;’razz-
Cl en hc')ologle als Handlungstheorie, Diisseldorf 1984, s. 13-37, R. Hajd uk, Ksztaktowanie
re acji gz@ljizyo.lvqbowychcv;) KoSciele jako ,,communio fidelium”, Krakéw 2000 ’S 21

-Haslinger,Ch. Bundschuh-Schramm, O. Fuchs, L. K rer, S i
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Jonej sytuacji®®. Analiza stara si¢ pokaza¢, na ile Kosci6t prébujacy dziatac
duszpastersko z uwzglednieniem zmieniajacej si¢ sytuacji spotecznej jest Swiadom
otrzymanej od Boga misji i jak ja realizuje. Pod uwage bierze si¢ wowczas
wzajemna relacje pomiedzy sytuacja a stylem dziatania Koéciota. W ramach
analizy poddaje sig¢ ogladowi ksztalt zycia ludzkiego i rozumienie jego sensu oraz
sposob odniesienia si¢ ludzi do spoleczefistwa. Podejmowana jest takze préba
ukazania miejsca KoSciota i znaczenia religii w #Zyciu spolecznym, a takze
nastepuje rozpoznanie dominujacego sposobu podejécia ludzi do religii i Kosciota.

Sytuacjé; pastoralna okre§laja trzy faktory: spoleczefistwo, osoba i religia.
Kairologia musi mie¢ na wzgledzie ksztalt spoleczefistwa, miejsce Kosciofa
w Zyciu spolecznym oraz dominujacy w spoteczefistwie spos6b podejscia do
Koéciota. Jako ze spoteczefistwo podlega ciagtym zmianom, przedmiotem refleksji
kairologicznej jest nie tylko spoleczenstwo jako takie, ale rOwniez procesy
spoleczne, z ktérymi powiazana jest zmiana ksztattu ,,sytuacji duszpasterskiej”, jak
i w jej konsekwencji ,,stylu duszpasterskiego dziatania”.

Wzorzec kairologicznego postgpowania podsuwa teologom Sobor Watykariski
Il w Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym, w ktdrej nowo
powstala sytuacja spofeczna jest dowartosciowana i poddana refleksji. Teologiczna
refleksja pokazuje, Ze W tej sytuacji mozna rozpoznaé wole Boza wzgledem
Kosciola i jego dzialalno$ci duszpasterskiej. Boze wezwanie porusza Kosciot do
przyjecia nowego stylu dziafania. Koscidt nie jest wiec wierny swemu postannict-
wu, gdy ignoruje zmieniajaca si¢ sytuacje, a sam degeneruje si¢ do roli muzeum lub
pozwala swoim przeciwnikom, by jego znaczenie zredukowali do rangi antyk-
wariatu. Traci wowczas swoja site plynaca z faktu, iz ma by¢ dla $wiata
,niebezpiecznym wspomnieniem” zbawczego dzieta Chrystusa (J.B. Metz) albo
,spoteczefistwem kontrastu” (G. Lohfink), ktére swoim sposobem zycia i dziatania
kwestionuje okreslone modele zycia spolecznego i tym samym prowokuje §wiat do
reakcji. Aby wiec Kosciot mogt wypetnic wlasciwie swoja misje, potrzeba mu
skupienia uwagi na ,,znakach czasu”? 1 sytuacji egzystencjalnej konkretnych ludzi,
czyli ,,wrazliwosci kairologicznej”.

W ostatniej fazie metodycznego postgpowania, na podstawie wynikOw uzys-
kanych na etapie kryteriologii i kairologii, nalezy wypracowaé pastoralnoteologicz-
na teorie dziatania. Dokonuje si¢ to poprzez konfrontacje wszystkich danych
z dotychczasowa praxis, ale zawsze uwzglednieniem rozwiazai uzytecznych
w przysztosci. Ponadto nalezy przemysle¢, w jaki spos6b powinno dokonal si¢
przejécie od dotychczasowej do przysziej praxis oraz co mu stuzy, a co prze-
szkadza. Ten etap postepowania nazywany jest prakseologia.

Prakseologia jest pastoralnoteologiczna refleksja nad reforma praktyki KoSciota
podejmowana z uwagi na tendencje do odchodzenia z uptywem czasu od otrzyma-
nego od Boga zadania, jak i ze wzgledu na zmieniajace si¢ warunki spoteczno-

% pM. Zulehner, Pastoraltheologie, t. 1, dz. cyt., 5. 298.
» Syerzej o ,znakach czasu” w podpunkcie 3, str. 25-30.
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-historyczne™. Zajmuje si¢ ona rozwojem praktyki koscielnej, ktéra uwzglednia
zarGwno aspekt strukturalny (organizacja, system), jak i osobowy gd;/z od-
miotami dziatania duszpasterskiego sa konkretni ludzie. W jej ramach ’dokonu'g si
sformutowanie celéw duszpasterskich, zaplanowanie konkretnych posunie;éJ ora(z?
wskazanie odpowiedzialnych za ich realizacje, dzieki czemu m07;: dojsé¢ do
okreslenia ksztattu nowej praxis, ktéra uwzglednia wymogi sytuacji Jmoiljiwoéci
dziatania oraz kryteria teologiczne. ’
Szczegolnie sprzyjajacym momentem uprawiania prakseologii sa sytuacje

w ktorych pojawia si¢ konieczno$¢ dokonania zmian z powodu zaistniat ch,
konfliktéw, bolesnych kryzyséw czy pojawienia si¢ doniostych programéw i w}ily'i
na przyszloé}é.l Wszelkiego rodzaju reformy — nawet te, ktory sa p()dejmowalgje
z koniecznoSci — wymagaja odwagi, gdyz zwiazane jest z nimi pozostawienie
tego, co dotychezas praktykowane oraz wystawienie sie na ryzyko popetnienia
bledu i k.oniecznoéci jego naprawy. Kazde reformatorskie dziatanie odpowiadajace
wyzwaniom epoki inspiruje caty Kosci6t do ,,inkulturowania si¢” w nowa rzeczy-
wisto$¢, ktore dokonuje si¢ zawsze z uwzglednieniem kryteridw teologic7ln Ci/l
TTrze.ba byc przy tym Swiadomym, Ze zmiany zachodzace w koscielnej ;)r}c;xis.
i sm"/,,ace jej ,?unowoczeénieniu” mogg nie zaspokoi¢ w pelni religijnych oczekiwar
ig(()is/él Og}i.ya nie zawsze ludzkie pragnienia sa zgodne z przekazem Biblii i Tradycja

Jalfkol/wie.k zapoczatkowana przez J. Cardijna metoda ,,widzie¢ — oceniaé
~— dziata¢” jest powszechnie uznanym wzorcem metodycznego postepowania

W Talngc.h te.ologii pastoralnej, to przy jej dostosowaniu do potrzeb duszpasterskich
poqawaaj.a‘ sig pewne znaczace modyfikacje*’. W naukowych adaptacjach metody
r'la](?Z(;SCISJ lzmka uprawiajacy ja podmiot, a wraz z nim znaczenie do$wiadczenia
zycia codz.lennego, wiary i spolecznej praxis. Kryterium naukowo$ci metod
d/ostr'ze.ga si¢ W relacji faczacej podmiot poznajacy z poznaniem naukowym Znikz
rowniez wiara jako podstawa procesu poznawczego. Jej miejsce zajmuje téolo ia
wykorzxstywana jako norma zewnetrzna oraz kryterium postepowani Znajdﬁ'e
ona swoje zastosowanie w fazie ,,ocenia¢”, czyli kryteriologii. . :

. Metoda Cardijna zastosowana do potrzeb teologii pastoralnej staje 51¢ stop-
niowo bezpodmiotowa, abstrakcyjna formula, ktéra nie ma juz zbyt wiele Wsp(’ﬁ-
nego ze sWoja pierwotna, koncepcja. Moze si¢ nawet zdarzyé, 7e z metod
mdtlkcyjnej zamieni si¢ w dedukcyjna, gdy oglad sytuacji stuzy¢ bedzie 'ak(};
1lustr~aCJa dla okreSlonych rozwiazas teologicznych. Teologia odgrywa tym saril
rolg lpstgncji dokonujacej oceny stosowanej w danym momencie prak}t/ ki kt}’lm
wydaje si¢. by¢ niewystarczajaca i nieodpowiednia. Y

Teologl.a pastoralna, ktéra chce zachowaé swoj indukcyjny charakter, prz
prowadzemu badafi sigga po dane wypracowane przez nauki humanistyczne, I\I;Iuy
Jednak przy tym zdawaé sobie sprawe ze swej zaleznosci od nich, a tym s'arnyliql

3 ly,
3: 1;1\;1( Zulehner, Pastoraltheologie, t. 1, dz. cyt., s. 305,
- Klein, Erkenntnis und Methode in der Praktischen Theologie, dz. cyt., s. 87-88
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mieé $wiadomos$é, ze sa w nich obecne okreslone zatozenia i koncepcje an-
tropologiczne; specyficzne pojecia i sposoby porzadkowania danych®. Teologia
pastoralna musi wsp6lpracowac z innymi dyscyplinami naukowymi, a takze sama
zabiegaé o rozwdj wiasnych metod empirycznych. StuzyC temu bedzie udziat
w dyskursie metodologicznym prowadzonym w ramach nauk humanistycznych.

Przy zabiegach o dalszy rozw6j metody teologia pastoralna nie moze zapom-
nieé¢ o jej wymiarze teologicznym™. Pojawia si¢ on wyraznie w sformutowaniu:
,,w horyzoncie wiary”. Horyzont obejmuje wprawdzie catos¢ poszukiwai, ale
czesto pozostaje niesprecyzowany. Wiara odnosi sie zaréwno do treéci (fides quae)
oraz praktyki (fides qua), wskazujac tym samym na zwiazek istniejacy pomiedzy
jej wymiarem obiektywnym i subiektywnym. ,,Horyzont wiary” nie moze zamknad
sie wylacznie do sformutowat doktrynalnych, ale musi uwzgledniaé obserwacje
dotyczace Zycia wiara.

Teologiczny wymiar metody powiazany jest z podmiotem przeprowadzajacym
badania®. To od niego zalezy, jakie przyjmie zatozenia, jakie poruszy kwestie i do
jakiego celu bedzie zmierzat. Oznacza to, ze podmiot musi by¢ wyraZnie zinteg-
rowany z postepowaniem metodycznym prowadzonym w ramach teologii pastoral-
nej. Troska o ,,obiektywnosc” sformutowan nie moze uczyni¢ z teologii pastoralnej
nauki, ktérej sedno zamyka si¢ do _mechanicznego” przetozenia prawidel so-
cjologicznych czy zasad psychologicznych na sfer¢ religijng i sytuacj¢ duszpasters-
ka. Naukowo§C tworzenia teorii przejawia si¢ bowiem w tym, 7€ przedmiotem
refleksji jest zwiazek zachodzacy miedzy rzeczywistoscig subiektywna a teoria
obiektywna. Teorie uzyskuja swoje znaczenie w kontekscie subiektywnych kwestii,
ktore staja si¢ przedmiotem zainteresowania naukowca oraz w kontekscie okres$-
lonej sytuacji. Podmiot dokonujacy refleksji musi mie¢ zatem okreslone miejsce
w procesie opracowania teorii.

Nauka Koéciota i teorie teologiczne stanowia obicktywng rzeczywistose,
w stosunku do ktorej subiektywne do$wiadczenie wiary wydaje si¢ czym$ mato
istotnym i nieprzekonywajacym. Tymczasem kazda religia ukazuje w petni swoja
doniostoéé dopiero dzieki temu, Ze w okreslony sposdb praktykowana jest przez
ludzi w zyciu codziennym. Gdy praktykowanie wiary traci na znaczeniu, dochodzi
do kryzysu religijnego, na ktorego powstanie maja wplyw procesy zachodzace
w zyciu spolecznym. Teologia jako nauka nie moze zadowoli¢ sie ich reprodukcja,
lecz im przeciwdzialac, koncentrujac sie na snaczeniu do$wiadczenia. Zadaniem
teologii pastoralnej jest dostrzec subiektywne odniesienia i wspiera¢ ludzi w od-
krywaniu sensu Zycia w perspektywie wiary, w odnajdywaniu znaczenia swoich
doswiadczefi w odniesieniu do transcendencji 1 w taczeniu tradycji religijnej
z whasnymi do$wiadczeniami.

32 Szerzej o odniesieniu teologi pastoralnej do nauk humanistycznych w podpunkcie 4,
str. 30-31.

3§ K lein, Erkenntnis und Methode in der Praktischen Theologie, dz. cyt. s. 87-88.

* Tamze, s. 284-285.
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Teglogm pastoralna winna korzysta¢ z pomocy wypracowanych przez nauki
humanistyczne metod badawczych, ktére nie ograniczaja sie jedynie do uUI
kv.vantyta'tywnych, ale prezentuja takze dane pochodzace z badari kwalitatywn Jcic
Nie pow1/m'la przy tym przywiazywac si¢ do jakiej$ jednej koncepcji socjolo iiyalf;
korzystac .Jak najszerzej z bogactwa socjologicznych obserwacii i teorii sgol,ec7
nych. .Subl.ekwa'ny charakter podejécia do rzeczywistosci nie kiéci sie z darz')enief‘r;
do‘ osiagniccia jak najglebszego ogladu rzeczywistosci, a w szczegdlnosci jak
nagpeimejszego poznania miejsca i roli Ko§ciota we wspétczesnym $wiecie. T ;ko
wowczas {noZpa ustysze¢ glos Boga, kt6ry rozbrzmiewa poprzez przém?a
spoteczne 1 daje si¢ ustysze¢ w pragnieniach ludzi zyjacych i tera%. v

3. ,,Znaki czasu”

Aby giosié zbawienie w Chrystusie, nie wystarczy doskonale wczytaé si
w Bibli¢ i siuchaé,’co ma nam Boég do powiedzenia. B6g przemawia bO\;viem ni@
tylko f kart Pisma Swietego, lecz zwraca si¢ do swego KoSciota takze w znakackel
¢zasu’, 0 Czym przypominaja z naciskiem ostatni sob6r oraz dokumenty gapieskie
p.owst.a'ﬁe po II wojnie $wiatowej. Chodzi o teologiczna interpretacje wspolczesnei
h1stor1‘1, kFéra stuzy¢ bedzie dziatalno$ci pastoralnej Kosciota r07urrk1?ane'g "r11<eJ
aktualizacja Bozego planu zbawienia w konkretnych warunkach dz-iejow th3J5d ’
Wsp(’).%c.zesna historia terminu ,,znaki czasu” ma swéj poczatek w Koi/lst t1.10"
apostolsklej. Humanae salutis (1961), w ktérej papiez Jan XXIH ogtlosit gob(’jl
Wat}fkar’lsk1 II. Papiez wzywa w niej do rozpoznawania ,,znakoéw czasu”, co s X
czyfu w .enc'yklice Pacem in terris (1963), wskazujac wyraznie na ich (’)becn(??’]
:1/ svlzllfeme 1 akcentujac ich doniosto§¢. Réwniez papiez Pawel VI w swojke(;
ncyklice ,,programowej” Ecclesiam s a poczat ' i

kit rrﬁnug”znaki gzasziﬁ?zam suam (1964) na poczatku swojego pontyfikatu
' 'Papleze W Swoim nauczaniu o ,,znakach czasu” odwotuja sie do Biblii, w ktérej
jest mowa 0 »~znakach czaséw” jako znamionach ery mesjanskiej (por. ME 16 3»4)J
Mozna ]e rozpoznawadé, chniajac trafnie stowa i czyny Jezusa Chrystusa. };einia;
;)ge wazng r.olq‘z' W zyciu lud:?i,' gdyz od ich wilasciwego rozeznania zalezy

awienie. Uzycie liczby mnogiej ,.czaséw” (a nie ,czasu”) wskazuje na ponad
CZasowy chgrakter oredzia Ewangelii skierowanego do wszystkich ludzi 7 P c };
we wszystkich epokach, co otwiera perspektywe siegajaca poza sytuacje ﬁj(?cz},e:~

8. Madrigal, Las relaci ]

; Tadrigal, s aciones Iglesia-mundo segin el Concilio Vati :
G. L;ﬁr lsbcazl ri3B 11b~a o, Teo{ogia y nueva evangelizacién, Madrid 206196,1 ;O 45mlCtm0 v
. Szul‘c Wdard“'“k) ancanum Il jako wydarzenie historyczne, w: J. Homerski
Zy.w ple 1 wudziestolecie Sobom Watykariskiego Il. Recepcja — das’wiadczc; ;
o }l) Aiblin 987,s.41; S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie
61(; oglgl1)astoralna, t. 1, dz. cyt., s. 228-231; AL. Sz i

0 Kosciele w Swiecie wspétczesnym, Lubli 0, 5. 1
186(1986), <. 1579-1580, o 20 s 10

nia — perspek-
oznay w: R.Kamifski,
afrafiski, Kairologia. Zarys nauki
111, A, Zynel, Znaki czasu, ,Znak”



26 ROZDZIAL. 1

na”’. Wowczas to ,,znaki czaséw” odnosza sie do obecnego i przysziego kairoi,
czyli do wiasciwego czasu zbawienia albo chwili sposobnej, ktéra jest godzing
dziatania zbawczej taski Bozej zarowno dla poszczegdlnych jednostek tudzkich, jak
i catej ludzkosci™.

Termin ,,znaki czasu” pojawiajacy si¢ W dokumentach papieskich wykracza
poza biblijny zakres jego rozumienia. Oznacza on bowiem okre$lone wydarzenia,
oczekiwania, potrzeby, pragnienia wspotczesnych ludzi, glebokie przemiany za-
chodzace we wspdlczesnej nauce, w Zyciu spolecznym, w polityce oraz szereg
zjawisk w §wiecie, np.: $wiadomo§¢ obrony praw gospodarczych i spotecznych,
domaganie si¢ uprawnieil politycznych i korzystania ze zdobyczy kulturalnych. Do
nich nalezy zaliczy¢ takze dziatania przeciwne Kosciotowi, w ktérych rowniez
mozna dostrzec konkretne wskazania skierowane przez Boga do Kosciota, wskazo-
wki pozwalajace KoSciotowi odnalez¢ swoje wlasciwe miejsce w Swiecie wspot-
czesnym oraz zjawiska zachodzace w samym Kosciele, np. dazenie do lepszego
poznania KoSciota, jego trudnosci i potrzeb w celu jego odnowy™.

Najwazniejsza podstawa nauki o _znakach czasu” sa wypowiedzi Soboru
Watykariskiego 1%, W Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspot-
czesnym Sob6r mowi o obowiazku badania ,,znakéw czasu” i wyjaéniania ich

w $wietle Ewangelii. Od tego zalezy bowiem, czy Kosciét bedzie w stanie

odpowiedzie¢ wspotczesnym ludziom — w spos6b dostosowany do mentalnosci
kazdego pokolenia — ,,na ich odwieczne pytania dotyczace sensu Zycia obecnego
i przysziego oraz ich wzajemnego stosunku do siebie” (KDK 4). Kosciét musi wige
przygladac si¢ rzeczywistosci, ja poznawac i rozumieé. Przez nia bowiem przema-
wia Duch Swiety: ,,Lud Bozy pobudzany wiara w to, ze prowadzi go Duch Pafiski
napetniajacy okrag ziemi, stara siec w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach,
w ktorych uczestniczy z reszta ludzl naszej doby, rozpoznac, jakie w nich mieszcza
si¢ prawdziwe znaki obecnosci lub zamystow Bozych” (KDK 11). Sam sobor chee
rozeznaé w éwietle wiary te wartosci, ktore dla dzisiejszych ludzi posiadaja
szczegblne znaczenie, gdyz jako dzielo tworczego ducha, ktorego Bog udzielil
cztowiekowi, sa bardzo dobre. WartoSci te sa jednak nieraz odwracane od
nalezytego swego porzadku, dlatego nalezy je oczysci¢, aby mogly zajasnie
pelnym blaskiem.

¥ Starozytni Grecy wyznawali przekonanie, ze kto marnuje kairos ten niszczy samego siebie.
Wezwanie przynoszonemu przez kairos nalezy wigc okazaé postuszefistwo, gdyz czlowiek musi
zdaé rachunek jego wykorzystania. W zwigzku z tym ewangelista Mateusz szczeglnie uwypukla
zbawczy kairos Jezusa, realizujacy si¢ zarowno Jego ziemskiej dziatalnoci, jak i w eschatologicz-
nym wypetnieniu si¢. Zbawcze kairoi Izracla, Chrystusa czy tez KoSciola, ukazywane sa
w §cistym nawiazaniu do idei historii zbawienia. Wezwanie, jakie przynosi kairos, moze spotykac
sic z rozmaitymi postawami, przy czym nalezy liczy¢ si¢ z ryzykiem jego zmarnowania,
S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 226-227.

3% A Jankowski, Znaki czasu w Pismie Swietym, ,,Ateneum Kaptariskie” 366(1970), s. 17.

% AL Szafrafski, Kairologia, dz. cyt., s. 110-111.

@y Ostheimer, Zeichen der Zeit lesen. Erkennmistheoretische Bedingungen einer
praktisch-theologischen Gegenwartsanalyse, Stuttgart 2008, s. 16.
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Z teologicznego punktu widzenia ,,znaki czasu” wskazuja na co$, co w wyda-
rzen%ach historycznych posiada dla Kosciota tak wielkie znaczenie, 12’ nie moze on
przej$¢ wobec tego obojetnie. W §wietle socjologii ,,znaki czasu” to podstawowe
faktory charakterystyczne dla danej epoki. Jan XXII, wyliczajac ,znaki czasu”
w er?cyklice Pacem in terris, wskazuje na emancypacje kobiet, pol;}awe syt;Jacji
ludzi pracy czy wyzwolenie krajow spod zaleznosci kolonialnej. Do wspélczesnych
,znakéw czasu” — za kard. Karlem Lehmannem — mozna zaliczy¢: wychowanie
do pokoju i pojedflania, gotowosC¢ do spieszenia z pomoca krajom rozwijajacym si¢
w tzw. Trzecim Swiecie czy globalizacje®'.

,,Zna}ki. czasu” nie sa zatem zjawiskami o charakterze typowo religijnym
Pozostaja jednak w Scistej relacji do chrzescijariskiego oredzia zbawczego. Sa t(;
zjawiskg, Wydarzenia lub procesy spoteczne, w ktérych mozna dostrzec dz.ialanie
Duche} Swietego, ingerujacego w dzieje ludzkosci przez pobudzanie 1 o§wiecanie
ludzklch‘serc. Zjawiska te wymagaja konfrontacji z naukg ewangeliczna i zaan-
gaiowama. chrzeScijan w celu rozprzestrzeniania tych zjawisk lub ich przemiany
Cal}f Koscidl, . jak 1 poszczego6lni wierzacy nie moga przej$é wobec nich obojemie;
ggi};gailgg; nich samych albo z ich spotkania z Ewangelia wyplywa wezwanie do

,,?nak1 czasu” sg wigc forma Bozego objawienia, co nalezy rozumieé¢ w taki
§posob, ze ,znaki czasu” stuzg jego aktualizacji w okre$lonej sytuaciji historyczne;
i kultgrowej“. Aby dokona¢ analizy ,,znakéw czasu”, trzeba mieé na uwadZtJa
obmtmce zbawienia. W jej Swietle mozna dostrzec, co jest w obecnej sytuacii
,,zn}akwm zycia”, a co ,;znakiem §mierci”. W zyciu §wiata pojawiaja sic bowiem
zaréwno oznaki pelni zycia w krolestwie Bozym, jak i formy zagrozenia zycia
gatwsze jednak chpdzi o zjawiska, ktore stawiajg ludziom trudne i glebokie py;taniz;
- i . ‘o .

StOSyun ljsedzeziseli) ile(il. zycia w lerazniejszoSci 1 przysziodci oraz ich wzajemnego
) ,»Znaki czasu” pochodza od Boga i sa skierowane do catej ludzkosci. Kosciol
za§ ma ;adanie wciaz na nowo uczyé sie je rozpoznawac. Dla wihasciwego
odc”zytama »znakéw czasu” konieczne jest, by Ko$ciot byt blisko ludzi i ,,dzielit ich
los™. /Ozn.acza to nie tylko wrazliwo$¢ na potrzeby najbiedniejszych i naj,siébszych
alej rowmei gotowos¢ do uczenia si¢ postrzegania rzeczywistosci oczyma tych’
k.toryn/l jest zle. Tylko wowczas Kosciét bedzie w stanie stuzyé urzeczywistnianiu’
sig krolestwa Bozego w $wiecie w spos6b adekwatny do konkretnych potrzeb
ludzkich i wymogéw sytuacji. ’
’ B'adame »znakéw czasu” nie jest tylko czyms§ istotnym dla misji KoSciota, ale
rowniez dla umacniania jego tozsamo$ci, a tym samym tozsamosci san;ych

41
- }( I\I;[c h mann, Mut zum Dialog. Orientierung fiir unsere Zeit, Freiburg i. B. 2008, s. 168
I ajlfa, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, s. 245; J Ma'k’ 'S :
,,znca/gow czasu”, 3,Chrze§cija11in w $wiecie” 1(1973), s. 9. o o P e
“ J. Os t~helm er, Zeichen der Zeit lesen, dz. cyt., s. 31.
J. Majka, Sens ,znakéw czasu”, art. cyt., s. 10.
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chrzeécijan®. Poznanie terazniejszo$ci otwiera przed Kosciotem droge w przy-
s7tosé takze w tym, co dotyczy jego struktur wewnetrznych i sposobéw dziatania.
Kosci6t, ktéry rozpoznaje w faktach i procesach spotecznych glos samego Boga,
podtrzymuje dynamiczny charakter swojej egzystencji, szukajac wciaz na nowo
sposobéw, by odpowiedzieé na to, co Bég aktualnie mowi do swego Kosciota (por.
Ap 2,7).

Odczytywanie ,,znakéw czasu” jest zadaniem ziozonym i dlatego nielatwym.
Trudno bowiem posérod licznych wydarzeni i skomplikowanych procesow spotecz-
nych odnalezé ,znaki czasu”. Bez watpienia potrzeba ku temu doswiadczenia
zyciowego, madrosci oraz sztuki oceny faktéw i ich znaczenia®™. Trzeba by¢
wolnym od wewnetrznej czy zewnetrznej zaleznodci od wiadzy i majacych wiadze,
aby np. nie podda¢ si¢ jakiej§ wszechobecnej propagandzie. Pojawia si¢ takze
pokusa, by dokonywa¢ oceny na podstawie pojedynczych wydarzefi czy tez
chwilowych nastrojéw. Niebezpieczna wydaje si¢ takze tendencja, by zwlaszcza
ludzkie nieszczescia albo trudnosci pojawiajace sig przed KoSciotem interpretowac
jako nadejécie zagtady dla ludzkoéci i chrzescijafistwa, dla kt6rych nie ma juz
nadziei®’.

Nawet wowczas, gdy przy rozpoznawaniu ,,znakéw czasu” wykorzystywane sa
dane naukowe, nie jest oczywiste zabezpieczenie si¢ przed tendencja do dopasowa-
nia sie do rzeczywistosci albo jej catkowitego odrzucenia. To ostatnie moze
nastapi¢, gdy duszpasterze nastawieni beda z gory na przekaz ustalonych tresci
teologicznych badz etycznych. Tymczasem trzeba najpierw rozpoznaC te znaki,
ktére wolaja o pelna mitosci obecno§¢ Boga: pragnienie sprawiedliwosci, niewola
grzechu, choroba, $mieré itd. Wtedy tez przed duszpasterzem otwiera si¢ droga ku
temu, by byé przekonywajacym §wiadkiem Ewangelii Jezusa Chrystusa poérdd
historii®.

W rozpoznawaniu ,,znakow czasu” perspektywa teologiczna taczy si¢ z an-
tropologiczna i socjologiczna. Aby pozna¢ zamiary Boga, trzeba poznac czlowieka,
i to w jego konkretnej sytuacji spoteczno-historycznej®. Bég kieruje bowiem swoje
oredzie zbawienia zawsze do konkretnego cztowieka. Czyni to w taki sposob, aby
cztowiek zyjacy w danym czasie i kulturze mogh je przyja¢ i udzieli¢ na nie
odpowiedzi.

Sama czynno$é teologicznej interpretacji przebiega w dwoch etapach: najpierw
dokonuje si¢ zaklasyfikowania okreslonych wydarze do ,,znakow czasu”, a potem
wiadciwa ich interpretacja, prowadzaca do wykrycia w nich §ladéw Bozej obecno-

4 J. Ostheimer, Zeichen der Zeit lesen, dz. cyt., s. 32.

4 K Lehmann, , Wichter, wie lange noch dauert die Nacht?”. Zum Auftrag der Kirche
angesichts verletzlicher Ordnungen in Gesellschaft und Statt, ,Pfarramtsblatt” 11(1997),
s. 325-326.

4 R, Calvo Pérez, La pastoral, accién del Espirimu. Ungidos y urgidos en esperanza,
Burgos 2002, s. 99.

- ® G. Ruggieri, Segni dei tempi, w: B. Seveso, L. Pacomio, Enciclopedia di
Pastorale, t. 1, dz. cyt., s. 278.
¥ 7 Ostheimer, Zeichen der Zeit lesen, dz. cyt., s. 25.

TEOLOGIA PASTORALNA JAKO NAUKA 29

§ci i Bozych zamyslow. Nie mozna tych dwoch czynnosci od siebie oddzielaé
poniewaz nie sa to dwa rdzne procesy poznawcze, ale jeden akt éwiadomoéc;
chrzescijariskiej. O takim odczytywaniu ,,znakéw czasu” méwit papiez Pawet VI
podczas audiencji generalnej 16.04.1969 r.: ,,Chodzi o wyodrebnienie, indywiduali-
zowanie w czasie, to znaczy w biegu wydarzen, wydarzert historii, tych aspektéw,
tych znakéw, ktére moga da¢ nam jaka§ wiadomosé o wiecznej Opatrznosci, albo
tez moga by¢ objawem jakiego$ stosunku do krélestwa Bozego w jego tajemr,liczej
dziatalnosci; czy tez objawem mozliwosci, dyspozycji, wymagania dziatalnoci
apostolskiej. Te objawy wydaja sie nam wlasnie ,znakami czasu”. Odkrycie
,,znak()\y czasu” jest dzielem chrzescijafiskiej $wiadomosci. Wynika ono z ze-
stawienia wiary z zyciem, ale nie przez sztuczne i powierzchowne nalozenie jakiejs
poboznej mysli na nasze przezycie, lecz raczej na dostrzeganiu, w jakich punktach
te nasze przeZycia z powodu ich wewngtrznego dynamizmu, z powodu ich
niejasnosci, a niekiedy z powodu ich niemoralnosci domagaja si¢ promienia wiary

ewangelicznego stowa, ktére by je okreslito i odkupito. Albo tez odkrycie ,,znak()V\;
czasu” zachodzi przez uzmystowienie sobie, w jakim punkcie i gdzie wychodza one
same z siebie na spotkanie planom wyzszym, o kiérych wiemy, ze sa planami
chrzeScijanskimi i Bozymi, jak: poszukiwanie jednosci, pokoju, sprawiedliwosci

W jakim punkcie nasze ewentualne dziatanie milosci albo apostolstwa faczy sie;
z dojrzatoscia sprzyjajacych okoliczno$ci wskazujacych, ze nadeszia godzina na
jednoczesny rozwéj krolestwa Bozego w krélestwie ludzkim”™,

. Ogélgie rzecz ujmujac, to wszystko, co przezywaja ludzie, ktérzy obserwuja
i ksztattuja rzeczywisto$¢ oraz cierpig z powodu niekorzystnej sytuacji historycz-
no-spotecznej, mozna uznaé za ,,prawdziwe znaki obecnosci lub zamystow Bo-
Zych"’. Jednak nie wszystkie zjawiska i przemiany spoteczne, charakterystyczne dla
danej epoki', zastuguja na miano ,,znakéw czasu”. Przy ich rozpoznawaniu nalezy
pos.}uZyé si¢ nastepujacymi kryteriami: charakter prowokatorski, czyli szeroki

zasieg, duza czestotliwos¢ wystepowania i dramatyczne zabarwienie fenomengw:

domoslloéé, czyli zdolno$¢ do przekazywania jakiego§ istotnego oredzia lul;

odstaniania autentycznych wartosci; ukierunkowanie na dobro czlowieka i jego

wzrost dzigki wartosciom obecnym w znakach®. Dopiero wowezas, gdy dotrze do

WIerzaﬁcy(‘:h wezwanie Ducha Paniskiego, ktéry przemaWia poprzez konkretne

sytuaCJe.1 wydarzenia, Kosciét bedzie mogt petniej zrozumieé stowo Boze, ktore

pochodzi od tego samego Ducha®?. Gdy Kosciot rozpozna ,,znaki czasu” i o’dkryje

50 ;
Cyt. za: A. Z [ S
. My VT ;‘n?l’ Znakz czasu, art. cyt., S, 1589'.
. » LTeologia pastorale o pratica. Cammino storico di una riflessione fondante

e scientifica, Roma 1991, s, 128-129: i ’ 1 ] | di
pastorale. Bologn 1602 ss 1281.129, S.Pintor, L'uomo via della Chiesa. Elementi di teologia

52 .
L. Roos, Zeichen der Zeit, »Lebendige Seelsorge” 1(1994), s. 26.
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mozliwosci, jakie z nich wyplywaja, moze spokojnie podazaé w przysztosc™.
Takim rozumieniem ,,znakéw czasu” powinna karmic si¢ teologia praktyczna, kt6ra
chee poméc czlowickowi zrozumie¢ rzeczywisto$é w §wietle Ewangelii.

Do udziatu w rozpoznaniu i interpretacji ,,znakow czasu” powolany jest caty
Kosciot (por. KDK 4), a wige zardwno kaptani, jak i wierni $wieccy, ktorzy winni
w tej dziedzinie z soba wspétpracowac (por. DK 9). Duchowni winni wspétdziatal
7 wiernymi §wieckimi, poniewaz to w zyciu, dziataniu i pragnieniach tych ostatnich
owe ,znaki czasu” w szczegblny sposéb sig wyrazaja™. Wyjatkowa rola w od-
czytywaniu i interpretowaniu ,znakéw czasu” przypisana jest duszpasterzom
i teologom (por. KDK 44), kt6rzy sa bezposrednio zaangazowani w dziefo
urzeczywistniania si¢ Kosciota, ponoszac za nie bezposrednig odpowiedzialnoééss,

4. Teologia pastoralna a nauki humanistyczne

Koéciét chee byé solidarny z wszystkimi ludZmi na $wiecie, zwilaszcza za$
z ubogimi i cierpiacymi, dzielac ich rado§c¢ i nadzieje, smutek i trwoge {(por. KDK
nr 1). W swojej dziatalnosci pastoralnej Kosciot bierze pod uwage calego czlowieka
i jego wszystkie obszary zyciowe. Dlatego w swej refleksji praktycznoteologicznej
nie moze obej§é sie bez socjologii i psychologii, ktore glebiej thumacza aktywnos¢
ludzka i wyjasniaja procesy zachodzace w zyciu jednostki i catych spofeczenstw
(por. KDK nr 54).

Sobér radzi takze, by w duszpasterstwie ,,uznawac i stosowaé w dostatecznej
mierze nie tylko zasady teologiczne, lecz takze zdobycze nauk §wieckich, zwlasz-
cza psychologii i socjologii, tak zeby réwniez i wiernych prowadzi¢ do rzetelniej-
szego i dojrzalszego zycia wiary” (KDK nr 62). Nauki humanistyczne moga
bowiem nie tylko dopomdc w glebszym rozumieniu rzeczywistodci, lecz takze
wzbogacié pastoralng dziatalno$¢ Kosciota o nowe elementy (np. prowadzenie grup
zgodnie z zasadami dynamiki grupowej, ksztaltowanie rozmow duszpasterskich
z uwzglednieniem regut relacji skoncentrowanej na osobie itd.)**. Z tego wzgledu
nalezy w seminariach duchownych w ramach formacji duszpasterskiej pouczy¢
przysztych duszpasterzy, ,jak korzysta¢ z pomocy, ktérych moga dostarczy¢ nauki
pedagogiczne, psychologiczne lub socjologiczne wedtug wlasciwych metod i zgod-
nie z przepisami wladzy koscielnej” (DFK nr 20).

53 p Wehrle, Zukunft der Kirche — Kirche der Zukunft, ,Lebendige Seelsorge” 1(1994),
s. 6.

3. Majka, Sens ,znakéw czasu”, art. cyt., s. 8.

55§ Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, art. cyt., s. 236.

s PF. Schmid, ,Der Mensch ist der erste und der grundlegende Weg”. Zum Dialog
zwischen Humanistischer Psychologie und Seelsorge, ,Lebendige Seelsorge” 3/4(1994),
s. 170-171; R. Hajduk, ,Stosowac w duszpasterstwie zdobycze nauk Swieckich” (KDK 62).
O wykorzystaniu psychologii humanistycznej w ramach teologii praktycznej, w: E. Wiszowaty,
Pro animarum salute. Ksiega pamiatkowa z okazji siedemdziesiqtych urodzin ksiedza profesora

Tadeusza Rogalewskiego, Olsztyn 2007, s. 147.
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‘Nauka sol?orowa nie pozostawia watpliwosci, iz odnosnie kwestii wykorz
tania w obrc}ne teologii pastoralnej i duszpasterstwa nauk §wieckich zajnz/u" C yqh
sie cz{owwk.lem nie mozna juz postawi¢ pytania: ,,czy?”, a jedynie pytanie J'dalz/'?c”
Potrz;ba wige okreSlenia relacji pomiedzy teologia pastoralng a psyc}:(J)lo Jig
1.50(.:J010glq, jak réwniez wypracowania odpowiednich zasad ktérych uwz lgclla
nienie gwarantuje bezpieczne i owocne korzystanie 7 wypraco;vanych przez riuelk—i

W t 4 S St 1 i i Sci

4.1. Psychologia

‘P'Ol’l’llﬁ}dzy naukami humanistycznymi psychologia humanistyczna i uprawian:
w jej duchu psychoterapia odgrywaja szczegélna role jako partner dlapteolo i
paStor‘alnej. Po.dobnie bowiem jak teologia pastoralna odnosza sie do konkret %H
ludzkiego 7LyC.121, ktére w perspektywie teologii jest przestrzenig s otkaniz%o
zb'awczym 5(7121a’raniem Boga oraz droga, na ktérej cziowiek zmierzl?a ku 7 0
wiecznemu®’. Wprawdzi i je si oo
net Wp zie teologia pastoralna koncentruje sie na komunikacii
zt.)avyle.ma, ktore nie identyfikuje si¢ tylko z procesami wyzwolenia i ucztowie :
nia sw1ata-w sensie czysto horyzontalnym, chociaz z drugiej strony pers ektcze~
eschatolpglgzna I ukierunkowanie na praktyke wiary nie pozwala napodé3 i va"/a
ewang,elgup,cego 1 uSwigcajacego dziatania Kosciola od zadania ws ierani
godngsm ludzkiej. Zbawienie eschatologiczne i wyzwolenie oraz pr 5 osoby
ludzkiej musza wige i§¢ ze soba w parze™. Promoca osoby
y jgozzlc(;l{ét(i;?;i Z;r)]r()zeﬁerl;()srll(liiizr‘fécg podj@gia troski o egzystencje cztowieka
-7 miarze, siega i iej
pomocy osiagnaé to, co specyficzniz chrzeécija?’ikig.oPzi);;}(l)?é(;%;e;la?g PrZY’JeJ
d7,1e.d0 sfer}{ profanum, ale réwniez w niej mozna spotkac prawde i dobrz (V]Yfkrdwn
iilavftsmadverbl whpoggﬁskiej fi’lozqfii Platona czy Arystotelesa). Dlatego tez wérzil);
Cguc,iug gd Iljszvciegi?iljongw;iaj:geow atm(/)s.ferze siallcunku dla cztowieka, w po-
Koboi6! moge shemmosct 22 Jo s’,zg;(?501e, w 1mac1ev madrosci i dqbroci,
Wyr;z swej} gl@bokiZj trosteJo sp;rvt/\/;clj;(ilzll?iztgé’ o preyieh wykomystaniu dat
tycznzcl{fpgrzlzn;gtgg;}:eczng w t?lm wzgledzie wydaje si¢ by¢ psychologia humanis-
it poden z; m.in. przez A.’Mgslowa, R. Cohn, F. Perlsa i C.R. Rog
s oSl , %e cz ow1ek. jest klm.s wiecej anizeli sumg poszczeg
OWych, ze zanurzony jest w sie¢ ludzkich odniesieri, ze Zyj

ersa,
olnych czesci
e Swiadomie,

 KH. Ladenhauf, P ;
Grundlegungen, Mainz 1999, Sd"')’§7g.thera])ze, w: H. Haslinger, Praktische Theologie, t. 1,

58
S. Fucali, Teologi ;
, . ) gia pastorale e s in di . . .
tcoloé’za pastorale. Natura e compiti, Bologg;e’;%%omzanleﬁlm diaiogo, w: F. Marinelli, La

¥ L Baum !
5. 160, gartner, Psychotherapeutische Seelsorge, ,Lebendige Seclsorge” 3/4(1994)
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posiada wolnos¢ wyboru i w swoim zZyciu stawia sobie okreslone cele®. Psycho-
logia humanistyczna przypomina rowniez, € kazdy czlowiek posiada nie tylko
dusze, ale rowniez ciato, dzieki ktéremu powiazany jest z catym $wiatem. Nauki
psychologiczne zwracaja rowniez uwage na znaczenie uczué i zmystow w zyciu
osobistym 1 spolecznym osoby ludzkiej®".

Jako ze do$wiadczenie wiary nie jest czym§ wysublimowanym od zwyktych,
codziennych, psychicznych i spotecznych warunkow okreslajacych zycie ludzkie,
taka psychologia wskazuje teologom, co dzisiaj ludzi najbardziej porusza i jak
przezywaja sfere religijna®. Pomaga tym samym dokona¢ diagnozy sytuacji,
poglebiajac sferg rozumienia potrzeb i egzystencjalnych probleméw ludzkich i jako
taka znajduje swe ,zastosowanie” przy poszukiwaniu odpowiedzi na pytania
o charakterze ,kairologicznym”.

W orbicie zainteresowania teologil pastoralnej znajduje sie duszpasterska
dziatalno§é Kosciota, ktéra obejmuje bogate spektrum czynow, postaw, zachowaf,
przekonafi i sktadnikéw organizacyjnych osadzonych w rzeczywistosci ludzkiej®.
W tej optyce punktem stycznosci teologii pastoralne;j i psychologii jest juz nie tylko
sainteresowanie cztowiekiem i jego potrzebami, alé takze konkretnymi sposobami
udzielania pomocy ludziom cierpiacym z powodu nekajacych ich problemow.
Hastem wywotawczym dla zrozumienia obecnosci obserwacji i metod psycho-
logicznych w obszarze prakseologii moze by¢ np. komunikacja, nad ktorej formami
i warunkami skutecznosci czyni refleksje zarOwno teologia jak i psychologia.
Poszukujac rozwiazan prakseologicznych uzytecznych w obszarze dziatalno$ci
duszpasterskie], teologia pastoralna siega po psychologie humanistyczna, aby
“dzieki jej wynikom badawczym dostosowaé  dziatalno$é " duszpasterska w je
ksztatcie do wymogow wspotczesnoei i by tym samym zbawcze drziatanie Boga
jak najpetniej dotarto do jak najszerszej rzeszy ludzi®.

Psychologia wobec dzialalnosci duszpasterskiej petni role instancji wyjas-
niajacej rzeczywistos¢é, w szczegblnosci w odniesieniu do wewnetrznego Swiata
cztowieka, jego potrzeb (w tym takze duchowych) i ksztattowania relacji z otocze-

6 pgychologia humanistyczna zwraca uwage na konieczno$é urzeczywistnienia mozliwosci,
ktére sa wpisane w osobg ludzka, Udane zycie ludzkie polega na kreatywnym funkcjonowaniu,
dzicki czemu czlowiek osiaga samospetnienie. Najwickszym darem, jaki czlowiek posiada
i podstawowa tendencija natury ludzkiej jest zdolnoé do rozwoju wewnetrznego; Z. Ros inska,
Cz. Matusewicz, Kierunki wspélczesnej psychologii, ich geneza i rozwdj, Warszawa 1982,
s. 222-232: J. Bielecki, Wybrane zagadnienia psychologii, Warszawa 1986, s. 13;
M. Szentmértoni, Psychologia pastoralna, Krakow 1995, s. 26; R.C. Cohn, Von der
Psychoanalyse zur themenzentrierten Interaktion. Von der Behandlung einzelner zu einer
Pédagogik fiir alle, Stuttgart 1997,5.29; 1. Kozielecki, Koncepcje psychologiczne czlowieka,

Warszawa 1997, s. 240.
s pF. Schmid, ,Der Mensch ist der erste und der grundlegende Weg”, art. cyt,

s. 170-172.
& JA. Ktoczowski, Psychologia a religia — sic et non, JZnak” 2(1994), s. 28.

3 B. Seveso, Teologia pastorale, art. cyt., s. 431.
“ R Kaminski, A, Tomkiewicz, Rozmowa duszpasterska i jej uwarunkowania

psychologiczne, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 6(1986), s. 117.
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3161’1’1. Z lLWElg.l Qa .za}leZnoéé psychologii od teologii pastoralnej w sytuacji, gdy t
ruga wykazuje nicjatywe w stosunku do pierwszej, korzystajac z jej pomo’cg ); ,
konstruow'alrng pr.aktycznych' rozwigzan duszpasterskich, mozna moéwié ytgkzz:/
I?IPOIT;]OC&]"IF/ZG{ rr_ol_l psychologii wzgledem teologii pastoralnej (ancilla theologiae)
1ekcho Zi .u aj jednak o czysta instrumentalizacje psychologii ani o degradacj .
P ~ - £ My &1 ) :
Eau ’ uminlstyczgych do rangi mniej warto§ciowych ,,nauk pomocniczych” Stajlz
owiem obowiazuje przy tym zasada, ze to, co wspdlne dla obydwu 9yst.em()w
tedorergzno'—prakt;//?zpy'ch, moze by¢ dostrzezone i zaakceptowane ty11‘<o wted
g){ ich tozsamosC i integralno$¢ bedzie respektowana w ramach krytyczne y<;
tm (/)gu, ;alznaczonego empat.ycznym spotkaniem i konfrontacja obydwu sgs
ebmg\;v, éll,pO,WOd(-)W?ne lekiem dystansowanie sic od siebie, ani stopienie Zi
8 myo;;vizv 0 .szar(zjw nie jest wlaSciwym rozwiazaniem. Dopiero wzajemne ZbliZGI;ig
zliwiajace dostrzezenie i zaakceptowanie rozni
: . 4 roznic poz ainicj i
Salogt pomiedzy parmeramni®® ¢ pozwala na zainicjowanie
i eJSa{l;(jk%e tteollog.lar pastoralna 1.”0bi w swojej przestrzeni miejsce dla psychologii
p‘ st i teologiczne decyduja o mozliwodci i sposobie akceptacji dan c};
psycho ogicznych. Konkretne dziafania duszpasterskie, ktore swoj najgtebszy Sins
czerpiy 2 i » 1 : \ g
WOII?Ogc;,f fn;ocy Ducha Swietego”, pozwalaja ludziom do$wiadczy¢ prawdziwej
oo ﬂezyamsma p(ichodzqcego od Boga. Zadaniem teologii jest wiec d()Wieéé
m,iejsce y p;-;l:ly w.iatsm;)ve dla danej koncepcji psychologii moga znalezé swojé
strzeni teologicznej, a takze ukazaé jaki 6 e
' rzesirzent nej, £ , W jaki sposéb moge staé si
med;z;l:/) doSwiadczenia obecno$ci Boga i Jego uzdrawiajaccejbbliskoécig(? e
Zarowno ji icznej, jak i .
I Siv(;/ ;Zﬂe'ksjl 1Eeologlcznej, jak i w praktyce duszpasterskiej nalezy
. Z wierzchownego, czysto instrumental i J
{ metod wypracowanyoh \ . . ntalnego traktowania tredci
przez nauki humanistyczne. Nie moz dwnie?
NI V; _ . . mozna rowniez domagaé
Rzgpekg)s\zzg(;log(ljl, by postugiwata si¢ zatozeniami i metoda wiasciwa teoloiii
s ante odmienno$ci metodologicznej i : ii i ‘
ol o : : ] 1 autonomii psychologii ze stron
o Vg}llxk I;Ire/ }r/n:ue. Jednalli nigdy oznaczac braku krytycznego podejéciagdo mo?liwoy
zystania nauk humanistycznych b ii stwa,
oo tania nauk ych w obszarze teologii duszpasterstw:
ks gt;d ‘;;a;srtgl?lrgd dl duszpasterstwo moga bowiem uznaé za u?ytecznf dla sieb;
> iki badaft i metody oferow v ! s
ckrodlone o y ane przez psychologie, ktére spetniaja
Pierw Z nich i i
ciatke L;,(Zt}élrrlg z (;nuh Je§t zasada niesprzeczno$ci z Ewangelia i tradycja chrzes
) odgrywaja podstawowa rol kons i ii .
W oparciu o i ¢ w konstruowaniu teorii praktycznej
a formutowane sa konkret skazani 5 o
dziatolnotol Kons etne wskazania, ktére dotycza zard
retnego duszpast jak i alnej Sci Ko
la. Obseracie | metoiy : C[}))islter;a jak i p/astora]nej aktywnosci catego Koscio-
Opracowywaniu dyrektywp‘ dyuszp(e)ftlec ZT" }i(tore' moga by¢ brane pod uwage przy
' pasterskich, winny byé d ¢ jmniej
HieSprZECmS K l, winny by¢ zgodne a przynajmnie
i IIle. komu(nvrksyt",ldCﬂ’ gdy np. Ewangelia nie porusza wprost takiclil z}f;gajdnieﬁJ
acja poprzez mass media, podejscie do tzw. zwiazkow niesak’
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ramentalnych, syndrom poaborcyjny itp.) z Ewangelia i pryncypiami teologicz-
nymi. Dlatego tez teologia pastoralna powinna tak podejs¢ do zdobyczy nauk
psychologicznych, by wydoby¢ z nich i wykorzystaé to, co pozostaje W harmonii
7 Ewangelia i moze uczynic zycie wspolnot ko$cielnych oraz nalezacych do nich
chrzescijan bardziej ludzkim i zgodnym z oredziem Jezusa Chrystusa o nad-
chodzacym krolestwie Bozym. Teologia pastoralna nie stoi wiec nigdy przed
koniecznoscia przejmowania badz odrzucania catych koncepcji i systemow psycho-
logicznych, gdyz w ramach dialogu wolno jej zgodzi¢ si¢ na obecno$¢ w jej
obszarze elementéw wspétbrzmiacych z chrzescijafistwem i nie uwzglednic tych,
ktore sprzeciwiaja si¢ prawdzie Ewangelii.

Kolejnym warunkiem obecnosci psychologii w obszarze teologii pastoralne;

i duszpasterstwa jest zasada promocji osoby ludzkiej i jej wszechstronnego
rozwoju. Chociaz wydawac by si¢ mogto, ze przedmiotem zainteresowania teologii
duszpasterstwa winien by¢ raczej lek egzystencjalny, a psychologii i psychoterapii
lek patologiczny“, to jednak réwniez Kosciol zainteresowany jest petnia rozwoju
osoby ludzkiej, a wigc takze jej zdrowiem psychicznym, ktérego stan z kolei nie
jest obojetny dla ksztaltowania sie zycia religijnego w cztowieku (gratia supponit
naturam). Z. tego tez wzgledu teologia pastoralna _zmuszona” jest Zzwréci¢ swoja
uwage na obserwacje i praktyczne sugestie wypracowane w zakresie psychologii,
w $wietle ktorych tatwiej mozna rozpoznaé naturalne warunki sprzyjajace pelnemu
rozwojowi osoby ludzkiej. Réwnoczesnie jednak zobowiazana jest do dokonania
krytycznej oceny propozycji psychologicznych, tak aby akceptacje pastoralno-
teologiczna uzyskaty tylko te dane, ktore maja na wzgledzie rzeczywiste dobro
osoby, moga przynajmniej w jakiej$§ mierze przyczynic si¢ do pelni jej rozwoju i nie
kwestionuja transcendentnego wymiaru egzystencji ludzkiej. Niepelny obraz osoby
Judzkiej oraz brak bezposredniego odwotania sie do rzeczy nadprzyrodzonych
w okreslonej psychologicznej koncepcji cztowieka (rzecz zrozumiala z uwagi na
specyfike metody 1 autonomiczno$é nauki) nie daje jeszcze dostatecznego powodu
do jej catkowitego odrzucenia. Moze dojé¢ do tego dopiero wtedy, gdy zachodzi
wyrazna sprzecznosc pomigdzy antropologia chrzescijafiska a obrazem osoby
ludzkiej z psychologii.

Aby wyniki obserwacji i refleksji naukowej psychologow mogly znaleZé
zastosowanie w duszpasterstwie, musza mie¢ jakie§ praktyczne znaczenie dla
postugi Kosciota. W duszpasterstwie zdobycze nauk psychologicznych moga by¢
przydatne o tyle, o ile wspomagaja dziatalnos¢ pastoralng w dziedzinie diagnostyki,
profilaktyki oraz terapii, dzigki czemu zgodna z Ewangelig i odpowiadajaca na
potrzeby ludzkie praktyka Kosciota moze sta¢ sig bardziej owocna®. Psychologia
nie tylko moze duszpasterzowi pomoc osiagnaé sprawnosci, potrzebne w pracy
7z ludZmi cierpiacymi z powodu depresji albo konfliktow rodzinnych, ale takze
odpowiedzie¢ na pytanie, jak winien pracowaé nad ksztattem swojej osobowosci,

* M. Midali, Teologia pastorale o pratica, dz. cyt., s. 315.
7 H. W ahl, Pastoralpsychologie, art. cyt., s. 53.
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aby m’(’)g{‘staé si¢ prawdziwym chrzescijaninem i dobrym duszpasterzem. W pr;
strzent zalpteresowania teologii praktycznej winny wiec znalezé sie Eylk.o te I:iue-‘
psychologiczne, ktére moga pomdc teologom zrozumieé cztowieka i je anbc
lemy, a takze znaleZ¢ konkretne zastosowanie przy wypracowaniu form dJut;;0 - -
skich zgodnych zaréwno z treScia Ewangelii jak i wymogami stawian mZ PaStelr‘
okreslong sytuacj.@. Duszpasterstwo nie powinno by¢ obszarem, na kt(’)}r/ HI]PTZM
prowadzime Hs)a, nieskoordynowane z dziatalno$cig pastoralng ps;/chologigznepé]i:
aergrr:ftl; CyeaK séfc)ir(())gz‘lgowane sa metody bez nalezytego uzasadnienia ich obecnosci
Z uwagi na to,‘ ze istnieja rézne koncepcje dziatalno$ci duszpasterskiej, tresci
psyc/hologlcznle winny za kazdym razem by¢ z nimi odpowiednio skore{(’)walrslCl
Sobér .uczy, 7e HVI.ISja, Kodciota jest pomoéc czlowickowi zrozumieé sens swz:
wla'snej‘egzystencp (por. KDK nr 41), wprowadzajac go w tajemnice, ktora je J
obejmujaca ludzka rzeczywisto$¢ historia mitoéci Boga do cz{owiek,a68 \?{7]:8?
pe{spektyww Fiuszpasterstwo przyjmuje postaé mistagogii oraz terapii du.ch ;
ktorych zadamem.jest dokona¢ konfrontacji codziennych doéwiadczeg konkre&w?ﬁ
ludzi z wzorcami doSwiadczent i1 znaczeii wiasciwych tradycji chr7eéci'aﬁsk}'/ j
Tego rodzaju doSwiadczenia muszg zostaé przeniesione ze swojegol ierivot ot
kontekstu. w kontekst Ewangelii Jezusa, aby mogly sta¢ sie lekgrstw- e
egzys'ten‘qal‘ne schorzenia cztowieka i Zrédlem zaspokajajacym najskrytsze ]?lr(;] kl}a
prggmenl’a.l tesknoty, w tym takze pragnienie zycia wiecznego® I&oﬁc ocin
dziatalnoSci duszpasterskiej rozumianej jako mistagogia i terapia duch;)wa staepcja'1
korzystna Podstawe do wigczenia w jej realizacje danych wypracowanych n no"l‘”
psychologl‘l humanistycznej, gdyz wiele uwagi po§wigca sprawom ludzl);im 1 Ecllfp'okl?
temu 0tw1§ra przed obserwacjami i metodami psychologicznymi szere M@’I
zas?oso.wama, np. znaczenie do§wiadczen ludzkich dla rozwoju osobowe; 0 5 "
by ich 1ﬁn§erpretowania, rozumienie i zaspokajanie potrzeb ludzkich ksztih’o POSQ;
uzdrawiajacego klimatu w spotkaniach miedzyludzkich itd. ’ I
past\ef\r/g/t?:pn()igoo\f;ir;ez ;/V :tym.wypasik‘u mistagogiczn.ej i terapeutycznej wizji dusz-
A, m.m’, Ze nie ;stmga, inne kqncepcqe dziatalno$ci duszpasterskiej
v oy Vz o 1a ps.yc'ologla= nie moze ;alstnieé podobna korelacja, jak
o praypacks yW] gy}l(n}?monych .n.lode/:h. dziatalnosci pastoralnej”. Chodzi
oot ;N ziké reb e;i 'sgll nad mozhwoscg wykorzystania w duszpasterstwie
honkrer ;; alno;v' adan 1 met'od psychologlgznych mie¢ na uwadze koncepcje
Lontaetne ci pastor alPej, a zwlaszcza jej cel. Wowcezas to — w przypad-
u wiaczenia pewnych elementéw pochodzacych z obszaru nauk humanistycznych
— nie beda one w obrebie modelu duszpasterskiego postrzegane jako ,,cia{(})l obcyec’ ’
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lecz jako jego skladnik integralny, posiadajacy w nim konkretne miejsce i prze-
znaczenie. , ‘

Sobér Watykanski II apeluje o konstruktywna i owocna rozmowe teologii
i duszpasterstwa z psychologia (por. KDK nr 62). Dlatego tez uprawianie teologii
praktycznej bez uwzglednienia odpowiednich wynikéw badan i metod psycho-
logicznych oznacza nie tylko zlekcewazenie glosu Kosciota, lecz takze zaprzepasz-
czenie szansy na stale aggiornamento myslenia pastoralnoteologicznego i zwiaza-
nej z nim dziatalnosci duszpasterskiej. Korzysci wynikajace z uwzglednienia
danych psychologicznych w refleksji praktycznoteologicznej beda tym wigksze, im
w bardziej otwarty sposob odbywal si¢ bedzie dialog migdzy wskazanymi
dyscyplinami w duchu wzajemnego poszanowania autonomii i kompetencji kazde;
7 nauk. Zyska na tym nie tylko teoria praktyczna, ale przede wszystkim duszpaster-
stwo, w ktérego centrum winien staé cztowiek jako integralna osoba ludzka
7 ciatermn i dusza, z sercem i sumieniem, z umystem i wola (por. KDK nr 3). Gdy
wiec Ko§ciot siega po psychologie, czyni to po to, aby jeszcze glebiej 1 wierniej
uczestniczyé w losie konkretnego cztowieka, ktorego rado$¢ 1 nadziej¢, smutek
i trwoge pragnie uczyni¢ swoim wiasnym doswiadczeniem i potraktowac jako
impuls do podjecia odpowiedniego dziatania duszpasterskiego (por. KDK nr 1).

4.2. Socjologia

W momencie pojawienia si¢ socjologii jako nauki w okresie pozytywizmu
pelnita ona role konkurenta dla teologii w odstanianiu znaczenia ludzkiego
do$wiadczenia rzeczywistosci. Mozna jej bylo uzy¢, by poddac kontroli ludzkie
zachowanie oraz rozw6j spoleczny albo tez pomodc ludziom rozwingé swoja
autonomie, pomagajac im zrozumie¢ ich sytuacje spoleczng’’. Socjologia, ktdra jest
nauka zajmujaca si¢ opisem i wyjasnieniem spolecznej sytuacji czlowieka, jest
typowym wyrazem kultury $wieckiej, prébujacej przetama¢ monopol Kosciota na
spos6b rozumienia Zycia ludzkiego, spoleczefistw i §wiata. Po okresie kontestacji
socjologii ze strony Kosciota w pierwszej polowie XX wieku pojawia si¢ katolicka
wersja socjologii religii.

Socjologia od poczatku wspélpracy z teologia traktowana byla przez nia jako
ancilla. Wskutek postugiwania sie socjologia w ramach teologii pastoralnej
pojawila si¢ tzw. socjologia pastoralna’. RéwnoczeSnie powstawaly réznego
rodzaju wyspecjalizowane postacie socjologii, zainteresowane badaniem poszcze-
gblnych dziedzin ludzkiego zycia (socjologia rodziny, przemystu, prawa itd.).
Dazyly one do prowadzenia badaii o czysto empirycznym charakterze, bez zalozefi
teoretycznych. W tym kontekscie takiego samego charakteru nabrata tzw. so-

7 H Tovey, P. Share, A Sociology of Ireland, Dublin 2003, s. 7.
2 K. Gabriel, Soziologie, w: H. Haslinger, Handbuch Praktische Theologie, t. 1,

dz. cyt., s. 293.
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cjologia pastoralna. W postaci badaii empirycznych nad ludzkimi postawami
socjologia weszla w przestrzeri KoSciota i teologii katolickiej, przy czym to
teologia okreslata horyzont problemowy dla badas socjologiczny’ch. Wynilgaio to
z potrzeby KosSciota, ktéry w krajach zachodnich musiat coraz bardziej zmagaé si

7 sekularyzacja zycia spolecznego. e

Badanig socjograficzne byly §ciSle spojone z kwestiami podnoszonymi w kre-
gach koécu?lnych. Opis socjograficzny prezentujacy okreslone liczby pozwaIZi
,,obiektyvyme” stwierdzi¢, w jakiej mierze takie kraje, jak Francja podlegaja
procesowi dechrystianizacji. Aby unikna¢ podejrzed o tzw. socjologizowanije
nalezato .podkreélaé, ze socjologia pelni dla teologii role ,,s%uZebnicy;’, kt()rel
g;feli?_zuje dane pozwalajace odstoni¢ mechanizmy spoteczne i gpo%eczno—reli—

Mimo tygh ograniczefi socjologii religii udalo sie poglebié¢ zdolnosé kosciel-
nego i teologicznego postrzegania rzeczywisto$ci spotecznej. Po Soborze Watykari-
skim II socjologia przyczynita si¢ do tego, ze Kosci6t katolicki i jego postuga
dus'zpasterska mogty znalez¢ nowy kierunek wobec wspétczesnego §wiata Dzi@ii
wmo'skor.n sformufowanym na podstawie badafi empirycznych socjol()gila przy-
czynita si¢ do bardziej skutecznej refleksji duszpasterskiej, pozwalajacej ro7po7r;zé
,»Zznaki czasu”. o

Na pierwszy rzut oka socjologia wydaje si¢ by¢ do$¢ homogeniczng dyscypling
natlkq\ya, ktéra w swoich badaniach postuguje si¢ kwestionariuszami, stosuie
bardziej lub mniej przemySlane wywiady, dokonuje obserwacii etnogra’ficmycjh
oraz anallizy.d.okumentéw. Przy blizszym ogladzie okazuje sie jednak, ze w jej
obszarze 1stgleje wielka réznorodno$é ujec teoretycznych. Pluralizm w sferze teorii
paukowych 1 poznawczych wynika z zatozefi czerpanych z nauk przyrodﬁiczych
i humanistycznych. Bierze si¢ on takze stad, ze trudno jednym paradygmatem objaé
tak ztozona rzeczywisto§¢ spoteczna, w ktérej wazng role odgrywaja zaréwno
struktury, jak i organizacje oraz interakcje wystepujace w $wiecie migdzyosobo-
yvych odniesiefi oraz na plaszczyznie relacji jednostka — spoleczefistwo czy tez
jednostka — instytucja. ’

W persgektywie mikrospolecznej wyjasnieniu fenomenéw spotecznych stuzy
»teoria wymiany”. Interakcje i relacje spofeczne powinny by¢ analizowane wedhug
wywodzacggo si¢ z ekonomii modelu zmiennego dzialania uprzywilejowanego
Z tym zwiazana Jjest koncepcja ,.rational choice”, ktéra twierdzi, ze dziaialnoéé
jednost§k qjawnia si¢ jako racjonalna wtedy, gdy ludzie po oszacowaniu kosztéw
decydu!a si¢ na wybor tej alternatywy, ktéra przyniesie im najwieksza koeryéé
Z kolei .zg'odnie z teorig dzialania” do wyjasnienia fenomendéw spo{ecznyc};
dochodzi sie na drodze zrozumienia, gdyz ludzie w swoim dziataniu kieruja sie

znaczeniem odpowiednich czynnosSci czy symboli.
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Bezposrednio z praktyki badawczej oraz ze zmiennosci instytucji spotecznych
zrodzila sie koncepcja ,.badania aktywnosci”. Bez przywiazywania zbyt wielkiej
wagi do naukowo-teoretycznego uzasadnienia swojej dziatalnosci badacze bezpo-
érednio lacza z przeprowadzana analiza swoje zainteresowania pedagogiczne,
czyniac z przedmiotéw poddanych badaniu podmioty dziatan, dzigki ktérym
dokonuja si¢ zmiany w rzeczywisto$ci spoteczne;j.

W socjologii uprawianej na plaszczyZnie makrospotecznej pojawiaja sig teorie,
ktére obejmuja ogét zjawisk spotecznych. Wedtug ,.teorii funkcjonalno-struktural-
nej” kazde spoleczefistwo sktada si¢ z czeSciowych systemow, w ramach ktérych
przebiega komunikacja stuzaca skonstruowaniu zréZnicowanego §wiata, ktory
posiada okreslony sens. ,Teoria krytyczna” podkrela, ze socjologia w swoich
badaniach nie powinna ograniczy¢ si¢ do opisu ludzkiego zachowania, lecz jego
wyjasnienia i ukazania warunkéw, w ktorych okreslone dziatania i ich odpowiednia
interpretacja staja si¢ mozliwe’™.

Dla teologii pastoralnej jest rzecza istotna, by przemyslana wspodtpraca z so-
cjologia miata na wzgledzie zaréwno naukowe i poznawcze zalozenia, jak 1 wage
podejmowanych przez socjologie probleméw badawczych w kontekscie rzeczywis-
tej sytuacji spotecznej. Stad tez szczeg6lnie uzyteczne wydaja si¢ by¢ dla teologii
pastoralnej koncepcje o stanowisku krytycznym wobec procesow zachodzacych
w Zyciu spotecznym i religijnym”. Zaréwno socjologia, jak i teologia pastoralna
maja na uwadze przemiany zachodzace w wymiarze spotecznym, religiinym
i koscielnym. Tak jedna, jak i druga dyscyplina naukowa zlaczone sa wspolnym
dazeniem do zrozumienia przemian zachodzacych w nowoczesnych spoteczenst-
wach. Teologia pastoralna musi przy tym mie¢ zawsze na uwadze mocne i stabe
strony pojawiajacych sie koncepcji socjologicznych.

Szczegdlnym wsparciem dla teologii duszpasterstwa jest socjologia pastoralna
— dyscyplina naukowa, dla ktorej przedmiotem badan jest chrzedcijanska praktyka
i prowadzona nad nig refleksja teologiczna. Socjologia pastoralna analizuje praxis
Kosciota z uwzglednieniem jej specyficznych historycznych i spolecznych zatozen,
uwarunkowan oraz wynikajacych z nich konsekwencji. W ten spos6b socjologia
pastoralna w okre§lonej sytuacji spolecznej przyczynia si¢ do wypracowania
interdyscyplinamej teorii Ko$ciota i jego praxis na podstawie empiryczno-so-
cjologiczne;j. '

Socjologia pastoralna to poddana refleksji teologicznej stosowana socjologia
zycia i dzialania Ko§ciota, ktéra dazy do ,,zrozumienia” Kosciola w jego wymiarze
spolecznym. Stara si¢ roéwniez rzuci¢ $wiatto na miejsce 1 rolg Kosciota we
wspolczesnym spoteczefistwie, ukazaC jego charakter instytucjonalny oraz poddaé
analizie réznorodne procesy dokonujace si¢ w ramach wewnatrzkoScielnej interak-
cji. Socjologia pastoralna odréznia si¢ od socjologii Kosciofa jako takiej tym, ze

“ H . Tovey, P. Share, A Sociology of Ireland, dz. cyt.,-s. 18.
5 K. Gabriel, Soziologie, w: H. Haslinger, Handbuch Praktische Theologie, t. 1,

dz. cyt., s. 300.
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jako dyscyplina praktycznoteologiczna stara si¢ podnies¢ dziatalno§é koscielna na
poziom naukowo wypracowanej praxis. Socjologia pastoralna ma takze na uwadze
to wszystko, co w ludzkiej egzystencji wykracza poza struktury koscielne, aby
uczyni¢ Kosciét bardziej wrazliwym na wszelkie przejawy ,zZycia z w,iary”
pojawiaja‘ge si¢ W nowoczesnym spoleczefistwie. Nadto w ramach socjologii
pastoralnej uwzgledniane sa poszukiwania typowe dla ogélnej socjologii religii
ktére zmierzaja do ukazania charakterystycznych dla konkretne; epoki sposob(’)vs;
ksztattowania ludzkiej tozsamosci, przezywania ,sytuacji granicznych”, $wieto-
wania czy nadawania sensu rzeczywisto$ci. ,
Socjologia pastoralna stara si¢ odstonié¢ sposéb pojmowania religii w spoleczefi-
stwie. Dzigki temu pozwala dokonaé ogladu koscielnej rzeczywistosSci w ok;eé—
Ionym .klimacie spoteczno-ideowym, zwlaszcza w odniesieniu do rozumienia i‘stoty
religii i zqgczsnia wiary w Zyciu ludzi. Nie moze jednak przy tym ograniczy¢ sie do
preze‘ntale danych statystycznych lub wynikéw uzyskanych podczas przeprowa-
dzania §ondaZy. Liczby i procenty sa bowiem jedynie chwilowym ujeciem
rzeczywisto$ci, ktora szybko si¢ zmienia (podobnie jak ludzkie zapatrywania)
Nadtq sondaZe czgsto bywaja zabarwione ideologicznie, a tym samym z zaloienizi
n1eob1§ktywne. Wszelkiego rodzaju opracowania statystyczne domagajg sie i;lter-
pretacji, a té} sifg rzeczy dokonuje sig z okre§lonej pozycii. Dlatego socjolog winien
dysponowac .réinymi interpretacjami danej sytuacji i jednoznacznie definiowaé
swojapozycje, z kt6rej wypowiada okreslone opinie i sady, aby mogt byé
whaSciwie zrozumiany™. Wszystko to winno stuzyé ukazaniu struktury sytuacji
spotecznej i funkcjonujacych w niej mechanizméw, a w konsekwencji proceséw
spotecznych, kt6rych zrozumienie stuzy poznaniu czlowieka, jego pogladéw
przez’y\yanych przez niego trudnosci i przyjmowanych postaw. ,
' SOCJoIogia pozwala dokona¢ ,,diagnostyki epoki” zgodnie z postulatem wyjas-
niania j,znzl'kéw czasu” (por. KDK nr 4). Wéwczas tez w kregu Jjej zainteresowania
znajduja si¢ najwazniejsze obszary zycia ludzkiego. W tej optyce socjologia
pastoralna odgrywa waina role jako czynnik nadajacy kierunek refleksji pastoral-
note/:o]ogicznej poprzez wydobycie ,punktéw zapalnych” w zyciu catych spole-
czeingtw, jak i poszczegdlnych jednostek. Z kolei sama teologia pastoralna w tacz-
nosei z socjologia i naukami historycznymi wskazuje na powiazanie dziejévlv
ludzlqch z chrzeScijafistwem, dzieki czemu w ramach socjologii moga pojawié sig
pytania o wspolczesnie rozpowszechniona aksjologie w jej odniesieniu do tradycyi-
nych wartosei chrzescijanskich. ‘ 7
. \;Vsp()iczesna socjologia pastoralna bardzo daleko odeszta od funkcji ,,stuzeb-
nicy” w §tosunku do teologii, ktorej podawata liczbe dominicantes ’(,:zy tez,
Oplsywa}‘a inne formy koscielnej aktywnosci. Teologia pastoralna nie moze bowien;
Zad()WOl.lé .sie refleksja socjologiczna, ktérej przedmiotem sa problemy dotykajace
wytacznie instytucjonalnych form organizacji koScielnych. Kwestii duszpasterskich

1L Borowik, Socjologi igii 3
. . » Socjologia religii Petera L. Bergera, w: P.L. B e 1, Swie j
Elementy socjologicznej teorii religii, Krakéw 1997, f 9-10. ere e Swiew baldachin.
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nie wyczerpuje socjograficzny opis parafii czy stosunek spoteczenstwa do okres-
lonych zasad moralnych gtoszonych przez chrzescijanistwo. Gdy liczbe dominican-
tes czyni si¢ najwazniejszym wskaznikiem religijno$ci, nie mozna da¢ petnego
obrazu religijnosci spoleczefistwa ani zwiazku ludzi z Kosciotem, Innym prob-
lemem jest sposéb prowadzenia badan w zakresie tzw. ,.subiektywnej religijnosci”,
ktéra utozsamia sie z pogladami i nastawieniami ludzi. Najczgsciej pytania
w ankietach dotycza dogmatéw badz koncepcji teologicznych. Czasem religijno$§¢
mierzona jest wedlug tego, w jakim procencie respondenci zgadzaja si¢ z nauka
Kosciola. Religijnosé sprowadzona jest do liczb, a nieraz identyfikuje si¢ poglady
religijne w jakiej$ kwestii z nastawieniem wobec Kociofa””. W tak prowadzonych
badaniach socjologicznych pojawia si¢ niebezpieczefistwo zbytniego uproszczenia
perspektywy i sprowadzenia refleksji pastoralnoteologicznej do zagadnien dotycza-
cych instytucji koscielnych i poszukiwania rozwiazan technicznych dla pojawiaja-
cych si¢ kwestii duszpasterskich.

Istotnym zadaniem teologii pastoralnej jest dokonanie analizy sytuacji spolecz-
nej, ktéra pozwoli uzyskaé jak najpeniejsze rozeznanie co do pytan, pragniefi
i najgtebszych potrzeb ludzkich. Dlatego tez obecnie uwaga skupiona jest na
wsp6tdziataniu teologii i socjologii w podejmowaniu refleksji nad wielowymiaro-
wym ludzkim do$wiadczeniem zdobywanym w skomplikowanej rzeczywistosci,
aby jej owoce pomogly cztowiekowi znale7¢ orientacje w Swiecie i doprowadzi¢ do
przemiany sytuacji. W perspektywie metodologicznej oznacza to preferowanie
socjologii ukierunkowanej na podmiot, w perspektywie teoretycznej — nawigzanie
do tradycji spoteczno-krytycznej oraz ze wzgledu na temat — zwrot ku cztowieko-
wi i punktom zapalnym w zyciu spotecznym’®,

II. OBSZARY i CEL DZIALALNOSCI PASTORALNE] KOSCIOLA

Koscio! urzeczywistnia sie nie tylko poprzez czynnosci urzedowych przed-
stawicieli Kosciota, pelniacych postuge nauczania, przewodzenia i uSwigcania.
Cata praktyka Kosciota stuzy bowiem komunikacji zbawienia. Zarowno gloszenie
stowa, diakonia oraz sprawowanie sakramentow, jak i zycie zgodne z prawodawst-
wem koscielnym oraz zycie chrzescijafiskie w calej jego rozciaglosci sa sposobami
.czynienia prawdy”, dzigki ktorym Kosciot rozwija si¢, wypelniajac swoja misje
wobec §wiata. Jej celem jest zapowiadaé nadejécie krolestwa Bozego w takich
spos6b, aby ludzie mogli do§wiadczy¢ jego bliskoSci i wlaczyC si¢ w dzieto jego
urzeczywistniania w §wiecie.

7 T, Luckmann, Die unsichtbare Religion, Frankfurt a. M. 1991, s. 58-60.
K. Gabriel, Pastoralsoziologie, w: K. Baumgartner, P. Scheuchenpflug,
Lexikon der Pastoral, t. 1, Freiburg i. B. 2002, s. 1278.
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1. Obszary koScielnej samorealizacji

Po Soborze Watykafiskim II szczeg6lnego znaczenia dla ksztattu zycia Kosciota
nabraty dwa stowa: communio (koinonia) i diakonia. Communio wskazuje z jednej
strony na t(.), co stanowi podstawe zycia Kosciota (mate grupy, wspélnoty, ktdre
odkr){wajag 1 same przezywaja swoja wiarg), a z drugiej strony odstania troske
Kosciota .powszechnego o zachowanie réwnowagi miedzy jednoscig a wieloScig
kierowaniem centralnym a Kosciotami lokalnymi”. Communio ma na uwadzé
zaréwno odniesienia wierzacych do Boga, jak i wspélnote, ktéra stanowia wierza,cly
m'i@dzy soba. Wiezy braterstwa maja tutaj wysoka range teologiczna. Nie sq to
wigzy krle ani wiezy przyjazni, lecz §rodowisko, ktére wypelniaja uzdrawiajace
relacje migdzyosobowe. Chodzi o taka wspdlnote, w ktorej ludzie beda mogli
znalez¢ wytchnienie i odpowiednia pomoc, do$wiadczajac solidarnogci w epoce
naznaczonej indywidualizmem i obojetnoscia®.

‘ ‘Diakf)’nia nabiera szczegdlnego znaczenia w kontekscie potudniowoamerykafs-
kiej Opcji na rzecz ubogich, ktéra pokazuje, czym Koscidt jest u samej swej
podstawy i gdzie jest jego miejsce w spoleczenistwie® . Opowiedzenie sie Kosciota
po stronie ubogich, ktérzy cierpia z powodu anonimowosci, izolacji, zubozenia
material‘nego t psychicznego, to znak, ze Kosciot nie istnieje ze wzgledu na siebie
lecz Zeljego miejsce jest przede wszystkim po stronie ,,matych i ubogich”, gdyz ich’
szezegOlnie mituje Bég. Wszystko, co Kosci6t czyni, ma charakter stuzby ze
wzgledu na ludzi i ich zbawienie®. Jesli stowo Kosciola ma zostaé zrozumiane je;t
sprawa konieczna, aby Kosciét stat si¢ w sposob bezposredni, a wiec polityc:znie
zaangazowanym adwokatem ludzi bezbronnych i opuszczonych.

Jako 7e KoSciét w swej praktyce chce kontynuowaé misje Jezusa, od samego
Po;zatku stara si¢ okresli¢ Jego podstawowe gesty albo pola dziatania. Daje o tym
§w1adectw0 Sw. Lukasz w Dziejach Apostolskich: ,,Trwali oni w nauce Apostolow
I we wspélnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach. Bojazsi ogarniata kazdego
gdyz Apostolowie czynili wiele znakéw i cudéw. Ci WSZYySscy, ¢o uwierzyli’
pr;ebywali razem i wszystko mieli wspélne. Sprzedawali majatki i dobra i ro7—,
dmelgli je kazdemu wedtug potrzeby. Codziennie trwali jednomySlnie w éwiactyn;
a famigc chleb po domach, przyjmowali positek z radoscia i prostota serca. Wielbili’
Boga, a caty Iud odnosit si¢ do nich zyczliwie. Pan za$ przymnazat im codziennie
tych, .ktérzy dostepowali zbawienia” (Dz 2,42-47). W tych stowach §w. Fukasz
pragnie wyrazi¢ to, czym wspélnota uczniéw chce by¢ i na co ma zamia;
w szczeg6lny sposéb zwracaé uwage:

PR Zerfas T ) ] .
houte, & 33.0 rtass, Die kirchlichen Grundvoliziige, w: Das Handeln der Kirche in der Welt von
® E. Schulz, Koinonia: Samml
. Z, : ung der Zerstreuten, w: Konferenz de ]
Pastglraltheol()g”en, Das. Handeln der Kirche in der Welt von heute, dz.ﬂcyct’.lzs. i27BayerlSChen
H.-J. Ho hn, Kirche und kommunikatives Handeln, Frankfurt a. M. 1985, s.. 188.

¥ N. Mette, Diakonia, w: K. B
. , ,w: K. Baumgar ’ 1
Pastoral. 11 Frobons 1o a0 e o gartner, P. Scheuchenpflu g, Lexikon der
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— konfrontacja z oredziem Ewangelil (martyria);

__ trwanie we wspolnocie (koinonia);

_— troska o ubogich (diakonia);

— modlitwa i dziekczynienie (liturgia).

7. teologicznego punktu widzenia wszystkie podstawowe funkcje sa wiazace dla
praktyki Kociota, poniewaz odnosza si¢ bezposrednio do praktyki Jezusa. Martyria
nie jest tylko przekazem informacji czy propaganda, lecz jest ,,dobra nowing”, ktora
nie tylko ,informuje” o czym§ do tej pory nieznanym, ale réwniez to ,,sprawia”.
W gloszeniu stowa Bozego ujawnia si¢ jego moc, gdy fascynuje, pociaga do
budowania krolestwa Bozego na ziemi, daje nadzieje 1 przezwycigza wszelkie
wewnetrzne opory. Gloszenie Ewangelii nie polega bowiem jedynie na przekazy-
waniu informacji, ktére moga by¢ poznane, ale jest przestaniem, ktore zmienia
rzeczywisto$¢ i nadaje ksztalt ludzkiemu Zyciu (por. Spe salvi nr 2).

Koinonia to nie tylko §wiadomo$¢ przynaleznosci do wspdlnoty 1 kontakty
spoteczne, ale to srodowisko, ktore powstaje weedy, gdy Bég wzywa ludzi do
wspolnoty ze swoim Synem. Implikuje ona zarowno fajemnice eucharystycznej
wspolnoty stotu, jak i krytyczna relacje do calego spoleczefistwa oraz do przyjetych na
tono Kosciota w sposéb nie do kofica przemySlany §wieckich form organizacyjnych.

Diakonia nie sprowadza si¢ tylko do spotecznego zaangazowania na rzecz
bliznich, lecz kieruje si¢ postawa 1 testamentem Jezusa, ktérego streszczeniem jest
gest umycia nog. Diakonia jako forma realizacji mitosci blizniego nalezy do
tozsamoéci chrzeScijariskiej praktyki wiary. Jest ona tez sposobem urzeczywistnienia
ludzkiej egzystencji w postaci ofiarowania siebie innym z mitosci. Diakonia jako
postuga dla bliZnich jest wlasciwie realizowana tylko wtedy, gdy ma swe 7rédio
w relacji do Boga. Bez tej perspektywy postuga dla innych moze zosta tatwo
zinstrumentalizowana i ukierunkowana na osiagnigcie zysku lub popularnoéci“.

Liturgia nie ogranicza si¢ tylko do praktyk religijnych 1 czynnosci kultycznych,
lecz jest odwaznym przystapieniem do Boga (por. Hbr 12,22-24), ku czemu nas
Jezus wyzwolit i czego nas nauczy! (por. Mt 6,9), a co zwigzane jest w sposob
nicodwolalny z nasza gotowoScia do okazywania mitosierdzia 1 gotowosci do
pojednania (por. Mt 5,23). Chrzedcijanin staje przed Bogiem wraz ze swoimi
nadziejami i rozczarowaniami oraz ze Swoimi Czgsto przeciwstawnymi sobie
doznaniami uzyskanymi w Zyciu codziennym. Ztaczony z innymi na modlitwie
moze przekonac sig, iz jest bezwarunkowo akceptowany i moze bez obaw zdac si¢
na tych, bez ktérych nie bytby w stanie odkry¢ swojej godnosci. W takim klimacie
czlowiek jest w stanie zaufaé do§wiadczeniu, ktore zostato uwiecznione w obra-
zach, rytach, tre$ciach i symbolach liturgicznych, a ktére méwi mu o Bogu
bezgranicznie rozmitowanym w cztowieku®. ‘

© M.E. Aigner, Diakonie, w: M.E. Aigner, A Findl-Ludescher, V. Priller-
Jagenteufel, Grundbegriffe der Pastoraltheologie, dz. cyt., s. 46-47.

% R. Hajduk, Wspdinota komunikatywnego dziatania, czyli o relacjach miedzyosobowych
w duszpasterstwie, w: M. Pawliszyn, M. Urban, W trosce o dobra filozofie. Ksiega
pamiatkowa w 50 rocznice $wieceri kaptariskich Ojca Profesora Edmunda Morawca CSsR,

Krakéow 2007, s. 331,
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Poszukujac odpowiedzi na pytanie o wzajemne przyporzadkowanie poszczeg6l-
nych obszaréw samorealizacji, mozna sprowadzi¢ cate zycie KoSciota do d‘W%)Ch
gestéw: 'communio i missio®. Pozostaja one do siebie w takim stosunku, jak
otwieranie i zamykanie, np. rak czy oczu; albo tez jak wdychanie i wydych’arjlie
a wiec rytm,.ktéry charakteryzuje wszystko, co zyje. Dla KoSciota oznacza to 2 cie’
ktére Zawdz1§cza tchnieniu Ducha Bozego i ktére komunikuje §wiatu. bomn;};tni(;
(zgromadzenie we wspdlnocie) wyraza si¢ w podwéjnej postaci: jako zebranie
rozp}'osgon}{ch (tworzenie zywych wspdlnot) oraz jako wyraz tej jednosci w uwiel-
bigmu i dzx;‘kczynieniu, wyznawaniu wiary i celebracji (liturgia). Podobnie ku
§wiatu Koécu’ﬂ zwraca si¢ w podwdjny sposdb: gloszenie wielkich dziet Bo
(martyria) oraz pochylenie si¢ nad konkretng ludzka potrzeba (diakonia) .

Ze wzgledu na misje Kosciota i jego postanie do ludzi, gtoszenie dobrej nowin
oraz .troska o ubogich sa ze soba §cisle powigzane. Martyria ogarnia cate spekt .
ko?meln‘ej postugi stowa, od niedzielnej homilii az po edukacje w szkolgch ZUZ
posredmctwem mass mediéw. Diakonia obejmuje za$ to, co dawniej nazywano
,,uczypkaxm miltosierdzia wobec duszy i ciata”, tzn. wrazliwo$é na egzyste;lyc'aln
gytuaCJ@ czlowieka 1 zapobieganie ludzkiej nedzy, a wigc potrzebom materialjn .
i spotecznym (dziatalno$¢ charytatywna), jak réwniez religijnym i duchowym
(praca duszpasterska). Powyzsze zadania zgodnie ze $wiadectwem Nowego Tym
tamentu naleza nierozerwalnie do misji Jezusa (por. £k 4,18)%. Ich wewi tr7es-
wa?,z§k powrdcit w obreb Kosciota wraz z pojeciem ewangelizacji r07umiane@' ':ﬁy
wliasmwy sposob dziatania KoSciota, stuzacy naprawieniu dramatycznc;go @kleiJ ciO
miedzy .Ewangeliq a kultura. Dzieto ewangelizacji dokonuje sie nie tylk(I)) o f a
lgs((js.feme/ s.lowa, lecz réwniez poprzez Swiadectwo bez stow, ktore lezy wliagiggs

zliwoSci wsz i ier? ac ia i i \
moniwosel W yéglggjg?'Wleuacych, bedac proklamacja i symbolicznym uobec-
. Teolggoww tocza spor o hierarchi¢ obszaréw (gestow) stuzacych urzeczywist
]Iilgnxu si¢ Koéc'i.ola. S. Knobloch twierdzi, ze R. Zerfass daje pierwsze}llist\i/(;
C](])(l)l:j(illlltlulj el(litrl:;l%l(l), tvvzols;;);}./ch grzgczyv&./istnianig ,»wspolnota jest u siebie”®®. Nie
hock b Jodnak o oY ie getta 1zoIUJacego wiernych od §wiata, lecz o reprezen-
o tyu(ogd,1 < (‘)N : : lozej persp?ktyv&{y. ma istotne znaczenie dla wszystkich ludzi;
ame b pOlnoty para'halnej jako zgromadzonego ludu Bozego. Ponadto
nunio ma charakter dynamiczny, w czym potwierdza sie prawda, iz w Kosciel
wszystko jest podporzadkowane jego misji w $wiecie®. ’ e

I . W a 1 ter C IUNL ” On., j bl upt nilem ¥
D&y . > »LoO 0 k kret}’ll@.' . j 1 jecc j 1
wiccie, . .O” ( ), . : Sk 4 lemieccy o 01[ lalkatu w KOjCi@le
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R. Zerfass, Lebensnerv Caritas, Freiburg 1. B. 1992, s. 86-88
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U Babinsky, Den Arm je I i m
der Predigr ﬁrzburg Toay, Sr 9e.n die Frohe Botschaft verkiinden. Zur diakonischen Dimension
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o IE/I I(Cinezliéqch, P('aktische’ Theologie, dz. cyt., s. 123.
. ira, Wierze w swietych obcowanie, ,,Communio” 3(1989), s. 32
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S. Knobloch uwaza, ze diakonia stanowi podstawg martyrii. Jest ona dla niego
fundamentem wszystkich innych obszar6w™. Nie oznacza to jednak wecale, Ze
zwrécenie sie Boga do cziowieka (tre$¢ martyrii) nie moze dokonac si¢ niezaleznie
od uprzedniego do$wiadczenia miedzyludzkiej diakonii; wskazuja na to chociazby

wyczajna droga do tresci martyrii prowadzi

przezycia mistyczne. Tym niemniej z
przez uprzednie doéwiadczenie diakonii’!. Bég zwraca si¢ do cztowieka z obietnica

zbawienia, to za$ nie oznacza tylko stowa wypowiedzianego przez Boga, lecz Jego
samoudzielenie sie (niem. Selbstmitteilung). Stad chodzi nie tylko o przekaz
oredzia, lecz o diakoni¢ Boga na rzecz czlowieka.

Kontynuacje tej my§li stanowi dzisiaj akcentowanie ,.przezywanego” orgdzia
Ewangelii przed ,,gloszonym”. Diakonia to nie tyle érodek do lepszego zrozumienia
stowa lub czynnosci liturgicznych, co conditio sine qua non calej proklamaciji
Ewangelii. W praktyce nic bardziej nie ujawnia sensu istnienia Ko$ciota (wspdinoty
parafialnej), jak diakonia. Bez diakonii Kosciolowi brakuje ,,nog”’, aby mogty
_biec” (zrealizowac si¢) inne obszary. Jesli wspolnota wierzacych zgodnie 7 zasada
diakonii jest wspolnota otwarta, to jej przepowiadanie jest otwarte w postawie
stuzby na pytania ludzi, ktérzy si¢ do niej z nimi zwracaja. Ludzie beda to czynié
z tym wigkszym przekonaniem, im wyrazniej beda mogli dostrzec we wspolnocie
i jej sposobach samorealizacji, iz w jej zyciu i dziataniu nie chodzi o tworzenie
jakiegoé egzotycznego Swiata religijnego czy jedynie o organizacje parafii, lecz
o stuzenie cztowiekowi (diakonig), a w konsekwencji o wspieranie go w stawaniu
sie podmiotem przed Bogiem™. '

G. Stoltenberg daje pierwszefistwo diakonii przed postuga stowa. Diakonia
urzeczywistnia sig nie tylko w dawaniu odpowiedzi na potrzeby drugich, gdyz
méwi ona takze, czym Koéciol jest w swej najglebszej podstawie, a potrzebujacy,
ubodzy, najmniejsi méwia, do kogo Kosciol nalezy i gdzie jest jego miejsce. W tym
sensie diakonia jest wydarzeniem dialogicznym, tzn. nie tylko byciem dla, ale
i byciem z. Jest ona nie tylko rodzajem pomocy spotecznej, ale pelnym, osobowym
opowiedzeniem si¢ za ubogimi. Tylko przy tego rodzaju catoSciowym zaan-
gazowaniu na rzecz wyzwolenia chrzescijanska dobra nowina stanie si¢ zrozumiata
i przekonywaja,ca93. Zadaniem Koéciota gloszacego stowo jest wskazywaé ludziom
na udane, dajace szczeScie sposoby istnienia i tak je wyjasnia¢, aby mozna byto
w nich zobaczy¢ dziatanie Boga obecnego zawsze posréd ludzi.

O. Fuchs twierdzi, ze martyria i diakonia stanowia dwie kolumny KoSciota,
koinonia 1 liturgia s za$ sposobami i przestrzeniami urzeczywistniania si¢ martyrii
i diakonii®*. Samo gromadzenie si¢ ludzi we wspolnote nie oznacza bowiem

% S Knobloch, Prakiische Theologie, dz. cyt., s. 329.
ol Tamze, s. 124.

2 Tamze, s. 335.
% G.Stoltenberg, Ekklesiogenese, w: S. Knobloc h,H. Haslinger, Mystagogische

Seelsorge. Eine lebensgeschichilich orientierte Pastoral, Mainz 1991, s. 81-82.
% 0. Fuchs, Heilen und befreien. Der Dienst am Néchsten als Ernstfall von Kirche und

Pastoral, Diisseldorf 1990, s. 209.
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jeszcze., ze jest to przestrzeri dzielenia si¢ Ewangelia i wzajemnej uzdrawiajacej
postugi. Jezus za§ gromadzi wspélnote, aby w niej mogta sie u1rzeczywisgniaJ
postuga stowa i mitosci. Martyria glosi dobro¢ Boga, tj. indykatyw ktéry zna'du'z
swoj wyraz w stowach, znakach i gestach. Stad tez liturgia jest prz’yporza:dkoivari
gloszeniu stowa. Diakonia za$ urzeczywistnia obecny implicite w ian kat w'a
imperatyw, wtedy cziowiek wobec cztowieka zachowuje sie tak, jak B(’)y wzl)b .
cztowieka®. Fuchs §tawia wigc obok diakonii gloszenie stowa j’ako podsgtawovjC
Qbszar urz§§zyw1str}}an1a si¢ KoSciota, chcac unikna¢ w ten sposéb pelagiaﬁskie")}é
interpretacji diakonii, zgodnie z ktéra bytaby ona warunkiem mozliwosci dogwi J
czenia Boga. e doswia
Unikajac rozstrzygniecia sporu wokét rangi, jaka w powyzszych teoriach
przypada poszczegblnym sektorom koscielnej samorealizacji, mozna pokusié si
0 W111osek, ze wszelka dziatalno$¢ zmierzajaca do urzeczywistnienia sie Koécio{z
na jego poszczegolnych obszarach ma znaczenie koscielno-krytyczne i jest nie
zbedna dla tozsamosci Kosciota, poniewaz jego praxis tylko jako catosé moze b ~
z‘tutent.)’/cznac k_ontynu.acja‘ dzieta Chrystusa. Jesli ktéras z tych po;lstaW(;wyZﬁ
fclﬁlrl;atxu:;stame pominigta, pod znakiem zapytania staje wiernosé praktyce Jezusa
. Pomledz'y koinonia, martyria, diakonia i liturgia istnieje §cisly zwiazek, ktér
nie pgzostaje bez znaczenia dla duszpasterskiej dziatalno$ci KoSciota é}%(;szen'y
orgdzia bedzie mialo ptytki charakter i stanie sie sktadnikiem mie;zczaﬁ ki 1}61:
struktur k.sztaicenia, jesli diakonia nie bedzie w stanie pokazaé¢ w Koéiiélce
dlaczego i komu to wszystko stuzy. Wspélnota koscielna (koinonia) 7amie:ni si’
w zwykié ;rzeszanie sig, jesli nie bedzie w stanie konfrontowaé sie z 7a§adam?
}/Ewangeln i zqmykaé bedzie oczy na potrzebujacych. Diakonia przybieereL ostaé]
Slepego qktxwmmu albo rewolucyjnej krytyki spotecznej, jesli w oparciu Jo zpasad
Ewangelii nie zatroszczy si¢ 0 nowa ponadklasowa wspélnote miedzy ludZmi‘”y
dusgkafame poszczegblnych obszaréw urzeczywistniania sie Kosciola pomaéa
duszgiztzlrél(()ir:}n :dostrzec nastepujace kwestie i uwzgledni¢ je w swoim dziataniu
- 'W Ri(;lznr;or;olc{lﬁijscw ol?’r@bie pol praktyki koScielnej. Nabozefistwo celebrowane
Ty Iy Klimac 116(: niz atfnosftj,r_a towarz.)./szacca. spotkaniu komisji budowlanej;
- Wsp()}dziiaé ska stt c%yrflsl innym niz hqm1ha czy referat teologiczny. Kto
ompatonci Wymagga(lj aII)] as()zbcz’yzn(li? past'oralnej, musi .mieé Swiadomos$¢, jakiej
w i oo Nn lzlt ) i(l)a;r kffﬁa.ma fiuszpfastersklego i jaka postawa bedzie
frustrace ik ok ton k.to o glosi kazania przy 16zku chorego, wy\yo}uje u bliZnich
, czasie liturgii przeprowadza kampanie wyborcza.

*'S.Knobloch, Praktische T} '
% Polaginioms - , : tische 'uzologze, dz. cyt., s, 125,
4 wolnos¢ cztowieka sama z siebie moze przestrzegaé prawa Bozego, a wiec

nie potrzebuje faski; w przypadku rz istosci il : ;
czajacym kanatem dotarcia dyopprawdydeoc Z%ZQEW cklezjalnej sama diakonia bylaby wystar-

v7
R. Zerfass, Die kirchlichen Grundvollziige, art. cyt., s. 36.



46 ROZDZIAL 1

e Wewnetrzne polaczenia. Aby poszczegdlne pola nie oderwaty sie od siebie,
nalezy szczegdlna uwage zwrdcic na plaszczyzny wspotprzenikania sig i wzajemnych
potaczefi migdzy nimi. W praktyce oznacza to, ze praca charytatywna w parafii moze
okazaé sie owocna dla postugi stowa, Ze cztonkowie grup kocielnych i parafialnych
moga mie¢ czynny udzial w przygotowaniu i sprawowaniu liturgii oraz naboZefistw,
7e postugujacy charytatywnie takze oddaja si¢ medytacji itp.

e Dazenie do réwnowagi poprzez eliminowanie jednostronnego sposobu podej-
$cia do duszpasterstwa. Sa wspolnoty, w ktorych plaszczyzna diakonii nie istnieje;
przybieraja one wtedy postac karykatury wspolnoty chrzescijafiskiej, ktora zadowa-
]a sie swoim dobrym samopoczuciem. Inne znowu przypominaja rezerwaty folkloru
religijnego albo relikty barokowej estetyki, gdy cata aktywnosc wspdlnoty sprowa-
dza sie do pielegnowania jakichs historycznych zwyczajow.

e Pomoc w odnalezieniu siebie i swojej postugi w dziatalnosci duszpasterskiej
Kosciota. Dziatalnoéé Kosciota nie jest ograniczona do przestrzeni sakralnej. Kto
organizuje dzieciom czas wolny, stwarzajac przy tym przestrzefi do spetniania praktyk
religijnych albo zabiera glos w debacie publicznej ze §wiadomoscia przynaleznosci do

okre§lonej wspélnoty religijnej, uczestniczy w realizacji zbawczej misji Kosciota.

e Rozpoznanie wlasnego powolania i miejsca w KoSciele. Swoje miejsce
w Kosciele i BoZe powotanie do wypetnienia okreslonego zadania czlowiek
odkrywa stopniowo. Kazdy ma inny spos6b podejécia do swojej wiary i posiada
inne uzdolnienia. Dlatego aby odnalezé sens swoje] przynaleznosci do Kosciota
i zaangazowania si¢ W jego postuge dla §wiata, dobrze jest rozpoczaC od tego, co
fascynuje, pociaga i sprawia rados¢. Mozna mie¢ nadzieje, ze B6g z czasem objawi
wyraZniej, jaki plan ma wobec konkretnej osoby. Rownocze$nie trzeba by¢
otwartym na to, ze Bog chce innych ludzi poprowadzi¢ inna droga. Dlatego nie
wolno nikogo podporzadkowywac swoim projektom zyciowym, lecz pozwoli¢
kazdemu i§¢ droga wskazana mu przez Boga.

2. Cel duszpasterskiej dziatalnosci Kosciola

Kogciot nie istnieje sam dla siebie, ale ze wzgledu na misje, ktéra powierzyt mu
Bog. Misja ta polega na stuzeniu sprawie pokoju Bozego wsrod ludzi. Kosciét nie
czyni niczego ze wzgledu na swe whasne korzysci, lecz po to, by oddac chwale
Bogu i ,czyniac prawde”, stuzy¢ innym. Aby ta postuga mogta byc spetniana,
potrzebna jest konkretna wspolnota; to za$ wiaze sie z istnieniem instytucji,
organizacji i administracji. Tego rodzaju struktury warunkuja spelnianie owego
konkretnego postugiwania. Gdyby Koscitl dziatal 7z uwagi na zachowanie swych
wlasnych instytucji, swego prestizu lub wplywow, zaprzeczytby swej istocie
i swemu zadaniu, zaniedbujac je lub czyniac nieczytelnym®.

% W. Kasper, K. Lehmann, Die Heilssendung der Kirche in der Gegenwart, Mainz
1970, s. 35.
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W. ‘praktyce duszpasterskiej Kosciotowi nie chodzi wiec o umocnienie swoiei
pozygl 'w spoleczefistwie ani o konserwacje swoich struktur. Kosciét nie 'eSZN ?Jej
dla siebie cek?m, ale posiada §wiadomo$¢, iz Bég nim sie posiugt;je 7€ wzjlsd ©
zbawienie'éwmta, gdyz jest on sakramentem powszechnego zbawienia ( og ?(Ilé o
1)”. Koscidl, ktory istnieje w §wiecie, wezwany jest do stuzby, ktérej pryﬁ.z'a m
jest ze}tan‘gw}owan'ie na rzecz ubogich i uci$nionych oraz kr}’ltyczny pprl)ljcetw im

w odniesieniu do instytucji spotecznych. W ten sposéb Kosciét pomaga w tr }; -
macji ludzkiej: sp.o%ecznoéci zgodnie z ideatem krélestwa BoZego“’“f> e
Urzecgy\ylstnlenie poszczegblnych obszaréw samorealizacji Koé‘cio%a zmierza
ku osw,g.m@c/m. »nowego nieba i nowej ziemi” (por. Ap 21,1). Kosci6t jest bowie
rzeczymstosma dynamiczng (nie tyle jest, co staje si¢), ukierunkowana k 7 .
szlioéc‘l, w ktorej nastanie petne panowanie Boga — Jego krélestwo Koéceilé%trll'pr%y-
w1§1ko§c1a 0§tateczna, ale jako rzeczywisto§¢ przemijajaca shJZy. ciggle 01\)?/1J elft
szajacemu Slf} panowaniu Boga i zbawieniu ludzi'®'. Jest on poddanyp raivtl
pl-ZEarI.]}lja'anSCI z powodu uptywu czasu pomiedzy Zmartwychwstaniem a Pe?r j
Kpsaol jako widzialna wspélnota wierzacych zanurzona w ludzkie dzieje re I_UZJ?L
si¢ w horyzoncie krélestwa Bozego, ku ktéremu zmierza'®2, e e
”]{))grogowskazem w realizacji postannictwa jest dla Ko$ciota , wydarzenie Jezu-
sa” Jest to zasada normatywna i orientacyjna dla catej dzialalnosci dusz t-J
kiej. Moz}e ona byC lepiej zrozumiana w §cistym zestawieniu z fO;I;?SICij
.Ewangelia Jezusa” oraz ,.krélestwo Boze”. Wskazuje ona na same 0 Jez X ar'n”l
praktyk@ wspolnoty ucznidw, ktorzy byli swiadkami Jego nauc7§nia iJLIZidO’rdL
Stowa i czyny Jezusa sa tlem i podstawg krytycznej oceny praktyk{ Kosciola O‘TN'
wyzwaniem do takiego jej ksztattowania, aby w swym istnieniu byt uobecni Vo
zbawc:zego dziatania Boga, objawiajacego si¢ w Synu. ’ seenem
) .Bog, ktory w Jezusie Chrystusie stat sie tak bliski cztowiekowi, przemieniz
Is]\;v/lit w Er%Tstrzeﬁ zyciowa, ksztaltowana wedtug Jego woli. Te przéstI;?eﬁ 11:;1:
zywa kro estwem Bozym. W niej czlowiek rozwija swoi ieczefistw
odflaJQUJe p(zk(’)'j, radosé, sprawiedliugoéé (por. Rz 14,11J;).sgsglepgii()ov‘jalli:icéingg;
z)/,ni)lmek doswiadcza prawdziwego wyzwolenia, a jego zycie rozwija si¢ w sha-
- }i(i)égfx prajgme,. aby cale .Stworzenie znalazto spetnienie wszystkich swoich
P g efi w ezusie. Dlatego jako kontynuator misji Jezusa Kosciét jest powola
y stal si¢ bardziej wyraznym i dynamicznym miejscem i § P ol
mony 1 s s v ynamiczny N przemiany Swiata dzigki
7ej. Chociaz Kosciot i krélestwo Boze nie utozsamiaja sie ze

99
0 IIZ\,MDZu]eh ner, Pastoraltheologie, t. 1, dz. cyt., s. 54.
o K. Lgillg Z,nMnodflshof the C/;lurch, New York 1987, s. 98-99,
. . , Lohnt es sich, in der Kirche zu bleiben ir sie :
R]%zl:,kl nzg e.rf K‘. Le l?mgxl n, Mit der Kirche leben, Freiburg i. lbéndl gflt; Sle4ZM feben?, w
03 S. erfass, Die kirchlichen Grundvollziige, art. cyt., s. 38 o
s > Plptor, L’uomo via della Chiesa, dz. cyt., 8 52—%3 o
PM. Zulehner, Pastoraltheologie, t. 1, dz. ’cyi., S. 55
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soba'®, to jednak istnieje pomiedzy nimi $cista wiez (por. Redemptoris missio nr
18). Koécidt nie bytby juz bowiem Kosciotern, jesli nie mozna by w nim dostrzec
7adnych §ladow przemiany stworzenia w krolestwo. Dlatego tez Kosci6t nie jest
tylko instytucja z okreslona nauka, normami czy rytami religijnymi, lecz fragmen-
tem przemienionego Swiata, miejscem, w ktérym ludzie moga czerpal energie do
zycia z tego, ze Bog jest miedzy nimi; Jego obecnos¢ zas znajduje swoj wyraz we
wzajemnych kontaktach 1 w trosce o sichie nawzajem, tzn. w koinonii 1 diakonii.
Dzieki tej przemienionej rzeczywistosci, o ktérej mowi proklamacja Ewangelii,
Kosciot éwiadezy o obecno$ci Boga w zyciu ludzi. Przekazuje zatem prawdg nie
tylko stowami, ale wcielajac ja w Zycie, a tym samym stajac sie Zywa Ewangelia
poprzez na§ladowanie Jezusa.

Jesli Kosciot chee rzeczywiscie kontynuowal misje Jezusa, nie wolno mu
samego siebie uczyniC ostatecznym horyzontem 1 miara swojego dziatania. Nie
chodzi bowiem o prestiz KoSciota w spoteczefistwie, lecz o obecno$¢ Boga
w §wiecie. Objawia si¢ ona wszedzie tam, gdzie grzesznicy dostepuja mitosierdzia,
stamani na duchu sa podZwigani, wigZniowie wyprowadzani na wolnos¢, a smutni
pocieszani (por. Lk 4,18, Iz 35,1-6; 52,7, 61,1-3). Samarytanin (potwierzacy
— pdlpoganin) nie musi najpierw staé si¢ ortodoksyjnym zydem, aby to, co czyni,
zgodne byto z Prawem. Pomagajac czlowiekowi w potrzebie, wypetnia cate Prawo,
gdyz mitosC jest wypelieniem Prawa (por. Rz 13,10). Obey egzorcysta nie musi
najpierw przylaczy¢ si¢ do grupy uczniéw Jezusa, aby w Jego imig czyni¢ wielkie
rzeczy (por. Mk 9,38-41), gdyz walczac z Szatanem, staje po stronie Chrystusa.

Urzeczywistniajac si¢ w perspektywie krélestwa Bozego, Kosciot chroni sig
przed wszelkim falszywym eklezjocentryzmem'”. Jego celem jest powszechne
panowanie Boga, ktoremu jako dobru najwyzszemu musza ustapi¢ wszelkie inne
cele i dazenia. W ten sposob odstania si¢ prawdziwie ekumeniczna perspektywa,
w ktérej moga odnaleZl si¢ Wszyscy wierzacy w Chrystusa ogarnigci tgsknota za
krolestwem Bozym. Dotyczy ono nie tylko tego, co duchowe i niebieskie, ale
calego biegu historii §wiata, w ktérym Bog pragnie by¢ wszystkim we wszystkim.

Gdy krélestwo Boze staje si¢ celem chrze$cijafiskiej praxis, nie jest ono jaka$
rzeczywistoscia zaSwiatowa umiejscowiong w przysztosci, ktéra nigdy nie nadej-
dzie. Krolestwo Boze jest bowiem wszedzie tam, gdzie Bog jest kochany 1 gdzie
ludzie spotykaja si¢ z Jego mitoscia. Kto zakosztuje tej mitosci, nie zadowoli si¢
tylko ziemska perspektywa i wysitkiem ukierunkowanym jedynie na to, by coraz
wiecej mie¢ (por. Caritas in veritate nr 11). Mito§¢ Boza, ktorej cztowiek

05 § Finkenzeller, Von der Botschaft Jesu zur Kirche Christi, Miinchen 1974, s. 50;
R.Rubinkiewicz, Krolestwo Syna Czlowieczego, W: ). Szlaga, Kosciot w swietle Biblii,
Lublin 1984, s. 35; J. Hom ers ki, Krélestwo BoZe w nauczaniu Jezusa, ,Roczuiki Teologiczne”
1(1995), 5. 68; F. Mickiew icz, Krélestwo Chrystusa — wieczne i powszechne, ,,Communio”

2(1997), s. 64-65.
16'R L ombardi, Kirche und Reich Gottes, Rottweil 1978, s. 63;].O’'Halloran, Small

Christian Communities. A Pastoral Companion, Dublin 1996, s. 130.
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ﬁo:c;wchza} n? ziemi, jest1 gc\;varancja, Ze istnieje prawdziwe zycie — zycie w pehni
tére nie jest owocem ludzkiej przemys$lnodci > i S ’
O o Bnga (v Spe salv n rj 3p1 , ySlnosci, lecz wspanialomy§lnym darem
‘ Konc/entracja na Bogu jako ostatecznym horyzoncie ludzkiego zycia, absolut
p1erws7,ensthwo Jego panowania przed wszelkimi innymi strukturami ,i formu i
: spraw.owapla wladzy nie odwodzi Kosciota od cztowieka, lecz kaze mu umi aml
fudzki los i pragnienie szczgScia w centralnym punkcie jego duszpasterskiej u16501f>
gdyi.wlaéme tam prowadza wszystkie drogi Boze. To sam Chrystus Jro W'adg"l"
Koégléf c}o czllowieka (por. Redemptor hominis nr 13). Dlatego troska o cglozid kLI
mus1/b)fc nfljwstzyln prawem'”. Wolag Boga jest bowiem zamieszkglé . 'a
z ludZmi, ktorzy ,,beda Jego ludem, a On bedzie Bogiem z nimi. I otrze z ich Wffl .
W;;edlka‘ {ie;,dA érgierci juz odtad nie bedzie. Ani zaloby, ni kr.zyku ni truduO 31/12
odtad nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przemi v iadaj , i
st 1o Vse” i 21,3cg’)-/521;‘zem1n@1y. I rzekt zasiadajacy na tronie: Oto
LudZI/e nie sg w.posiadaniu Boga. Nie ,,maja Go w reku” ani nie sa w stani
,,Zamk’na,c. Go W pojeciu”. To On zawsze jest Tym, ktéry podejmuje inicjat v
IleaZUJe si¢ .1u(.iZIOm, gdzie i kiedy chce, wychodzi im naprzeciw ob'awiaJ o i
Jakq cel Zymall catego stworzenia. Cztowiek moze odnalezé pelniq’: szgzeéciaS]tc llkm
w zjednoczeniu z Bogiem, poddajac si¢ jego panowaniu. Trzeba zatem, b }],3’0
panowat ponaq wszystko i we wszystkim, jeden Bog i Ojciec wszystkich 7ktgr” 'O%
ponad wszystkim i przez wszystko i we wszystkim” (Ef 4,6). Dlafego Jez’us w o
aby przede wszystkim szuka¢ Boga i Jego krolestwa. Wraz z nim bedzie luciy'wa’
dodane wszystkq to, co uczyni ich zycie petnym i wielkim (por. Mt 6,33) oo
5 ?f; 2planowam‘a Boga, ktore Jezgs dostrzega jako obecne poSrod I’udzli (por.
f, ) nalezy’ pewnego rodzaju obraz przestrzenny: krolestwo Boze jest
ﬁieiq(t)ulemgé w ktora mtola wejs¢, gdy cztowiek sie stanie jak dziecko (por
o }:kS) . Oznaclzoe; ono Srodowisko, gdzie nie ma juz rzadzacych ipodwladnyc}i
1\1/3121.102921%6242—30) , !ecz tylko l?raterstwo bez patriarchalnej dominacji (por.
o , kl)’ . b}‘/ w te] przestrzeni sie znaleZé, trzeba opusci¢ inne Srodowiska:
asny klan (por. £k 12,26; Mt 19,29n), wilasne bogactwa (por. Mk 9,23),

YTW.Kasper, K. L '

3738 ) hmann, Die Heilssendung der Kirche in der Gegenwart, dz. cyt.

108 A ’

K‘ 7 v néA 1
darmows l(gs:ﬁt)voalio%el moze {ZOStdC przyjete tylko w postawie dziecigctwa duchowego, tzn. jak
berpioeoa g . edL liczenia na w_{asne mozliwosci, na wiasne dokonania; jak dzieck(; znai~Jc1 0
o TaI; CZ nliljg %1codw, tak wierzacy powierza si¢ Bogu z prostota i zaufaniem Wjjeujg
oo tyo: }ér " 1}1)5, g y.OJc.a nazywa czule ,,Abba” oraz gdy jako ukrzyzowany powierza Ngl

e POd(;bpnié ivﬂ(opp i, Sinossi dei quattro vangeli, t. 11, Padova 1990, s. 232 !
wemie Pl puanOW;Q,42—35 dochodzi do‘gibosu mySlenie i postawa JcZu’sa; we ;vapélnocie
g, s Pomo: dn{a d)e ny}ch nad drugimi. Chodzi o catkiem nowe podejécie do siebi
oyt 7a1temat$w¢ ad]z; r0O ustanow1im_a »spoleczefistwa kontrastu”, ktére stanowié bcdzilcc:
o X ; Zpowszec nionych w §wiecie sto s y znych;

1 ]Ooh V{/ i IIIZI;, I;Vle hat Je;us Gemeinde gewolls?, Freiburg i. B, lgsgulnkgw&spoiecmych, por
fodzing, ale nigenl(l) v&)oc\f}vlslgje, nowa sppiecznoéé, ktéra Bog Zaplanowzll.. Jcius obiecuje now
Oleton sy e W{gdza QJCE)W. OJchle to symbole patriarchalnego panowania. Jest tylko jed )

. 1 panowanie naleza do Ojca, kt6rego uczniowie moga nazywac AJbb;”n
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odziedziczony po przodkach sposéb zycia (por. 1 P 1,18); to wszystko za§ nie jest
tatwe, gdyz drzwi prowadzace do krolestwa niebieskiego sa waskie (por.
Bk 13,22-30; Mt 7,13).

Jezus poprzez swoje zachowanie, a wigc poprzez to, z& W domu faryzeusza
Szymona staje po stronie nierzadnicy (por. Mt 26,6-13), ktéra obmywa Mu nogi,
nocuje u celnika Zacheusza (por. £k 19,1-10) albo zasiada do stotu z grzesznikami
(por. Mk 2,13-17), otwiera przed cztowiekiem przestrzet wolnosci, 0 ktdérej mowia
Jego przypowiesci i zaprasza do wstapienia w nia. Przypowiesci Jezusa maja
charakter komentarza. Ale to, co komentuja, to nie jakie$ nieznane pojecia, lecz
czasem trudne do zrozumienia zachowanie Jezusa, w ktérym Syn Bozy ignoruje
utarte granice miedzy sprawiedliwymi a grzesznikami, pierwszymi i ostatnimi,
bogatymi i ubogimi, poniewaz w Nim Boze panowanie nastaje juz bezposrednio
i w sposob konkretny''!.

Tam, gdzie ludzie odkrywaja prawde i osiagaja wolno§¢ oraz chwale dzieci
Bozych (por. Rz 8,21), rozrasta si¢ przestrzefi panowania Boga, w ktorej nie rzadzi
nic poza mitoscia. W ludzkiej mitosci, ktora taczy wierzacych we wspolnote, sam
Bog wychodzi ludziom naprzeciw (por. Deus caritas est nr 17) i ta mitoScia
odnawia oblicze ziemi (por. Ps 104,30). W tym kontekscie mozna rozumiec
zyczenie: ,Niech Bog Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec chwaly, da wam
ducha madrosci 1 objawienia w glebszym poznaniu Jego samego. Niech da wam
swiatle oczy serca, byScie wiedzieli, czym jest nadzieja waszego powolania, czym
bogactwo chwaty Jego dziedzictwa wéréd §wietych i czym przemozny ogrom Jego
mocy wzgledem nas wierzacych — na podstawie dziatania Jego potegi 1 sity.
Wykazat On je, gdy wskrzesit Go z martwych i posadzil po swojej prawicy na
wyzynach niebieskich, ponad wszelkg Zwierzchnodcia i Wiadza, i Moca, Panowa-
niem, i ponad wszelkim innym imieniem wzywanym nie tylko w tym wieku, ale
i w przysztym. I wszystko poddal pod Jego stopy, a Jego samego ustanowit nade
wszystko Gtowa dla Kosciota, ktory jest Jego Cialem, Petnia tego, ktory napeinia
wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1,17-23).

Dopiero w horyzoncie krélestwa Bozego mozna rozpoznaé, co naprawde dzieje
sie, gdy Kosciot urzeczywistnia si¢ na poszczegdlnych obszarach swej samorealiza-
cji zgodnie z Bozym zamiarem. Krélestwo Boze jako tto koScielnej praxis pozwala
dokonaé jej oceny i stwierdzi¢, na ile odpowiednia jest do ,,miary Chrystusa”. Ono
takze inspiruje wierzacych do dawania $wiadectwa, shuzby, uwielbienia Boga
i budowania jednoci, aby w ten sposob mogt rozwijaé si¢ KoSciok.

Tlekro¢ Jezus glosi krolestwo Boze, nie tylko padaja stowa, ale zawsze tez coS
sie dzieje. Jezus nigdy nie mowi o Bogu jak uczeni w PiSmie, lecz pozwala ludziom
dos$wiadczyé w sposobie, w ktérym ku nim sie zwraca, kim jest Bég, a zwlaszcza

Nie ma juz panujacych nad innymi ziemskich ojcéw. W nowej rodzinie Jezusa nic ma
patriarchalizmu, lecz tylko matczyna dobroé, braterstwo i dziecieca ufno§¢ wzgledem Boga Ojca;

por. tamze, s. 62.
Ul R Zerfass, Die kirchlichen Grundvollziige, dz. cyt., s. 41.
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to, LG juzipo.éréd nich dziata. W ten sposob Jezus objawia Boga. Dlatego tez dobra
nowina nie jest w pierwszym rzedzie trescia, lecz wydarzeniem (procesem): ktos
méwi 1 wybucha rado$¢. Gdzie Ewangelia dochodzi do glosu, otwieraja sie ﬁowe
perspektywy 1 rodzi si¢ nadzieja. Stad tez wowczas, gdy podczas homilii lub
katecheZ.y ludzie staja si¢ zalgknieni, zawstydzeni lub zniecheceni, nie jest gloszona
Ewangelia, lecz ma miejsce naduzycie imienia Jezusa. Tam tez nie urzeczywistnia
s%@ krélésF\yo Bf)ie, lecz ludziom wyrzadza si¢ krzywde, a Kosciét sprzeniewierza
sie swojej istocie.

quobnp znaczenie ma postuga (diakonia) Jezusa wzgledem ludzi. Rozwiazuje
o.na .Wl?Zy i uwglnia cztowieka. Do§wiadcza tego Zacheusz, ktory staje sie §wiadom
§1eb%e i wspamaipmyélny, poniewaz Jezus go dostrzegl; uzdrowiony przez Jezusa
§lepiec W oparciu o swoje osobiste do§wiadczenie staje si¢ ,,interpretatorem”
ZpaYVCZSJ misji swojego Uzdrowiciela (por. J 9,17-27). W ten spos6b ludzie staja
si swladkaml wyzwalajacej mocy Boga. Dzisiaj dzieje si¢ to tam, gdzie chrzes-
cijanie z bezwarunkowa mitoScia zwracaja sie ku swoim bliznim, aby spieszy¢ im
z pomoca. Dlatego tez w sytuacji, gdy np. w koscielnej dziatalnosci charytatywne;j
o‘soby upoéledzone spycha si¢ w getto, a parafie nie dostrzegaja ubogich i nie zda'J
si¢ na nich, Kosciét moze dalej petni¢ wazng funkcje spoteczna, ale 7 budowanieir?
krélestwa Bozego nie ma to juz wiele wspélnego. ’

?ég sFaje si¢ widzialny w §wiecie, gdy uczniowie Chrystusa gromadzg sie we
ngpf)lnlome. Wiedy tez razem petnig role ,,miasta potozonego na gérze” i ,,$wiatto-
Sci Swiata” (por. Mt 5,14-16)"'">. Z tego, co wierni czynig wspélnie ;,vy tywa
sw1.at.{o uk'fizujazce prawde o ludzkiej rzeczywistoici. To zadanie Wyk;aczap yoza
mozl1w?§01 Jednostki, poniewaz tylko we wspdlnocie objawia sie Duch Boz I')ako
Ten, ktéry wzbudza i taczy w jedno r6zne dary i w ten sposéb przetamuje w;};ejzlkie
spoleczne ograniczenia. ,Nie ma juz Zyda ani Greka, niewolnika ani cztowieka
wolnego, mf?Zczyzny ani kobiety; gdyz jestescie jedno w Chrystusie” (Gal 3,28)
Wtedy tez nie maja zadnego znaczenia réznice klasowe miedzy ubogimi a bog,aty-.
IITZ 2(20& Jkk 2,1.—8)./ Wszyscy maja prawo.wypowiedzie¢ swoje zdanie (por. 1 Kor
| I,{Or), 2t:32 5L_ezcgzgl),.ktorzy sa uznawani za matych i bez znaczenia w spotecznosci (por.

Gdy ludzie nawzajem darza si¢ szacunkiem, nasladujac Jezusa zasiadajacego do
stotu z’g/rzes,zn'ikami 1 kobietami o zlej reputacji, krélestwo Boze ujawnia swoja
obecnf)sc w Swiecie. Gdyby zdarzyto si¢ jednak, Ze ludzie w przestrzeni Koéciojla
stykaliby sie ze soba w atmosferze podejrzliwoséci oraz uprzedzeni i byliby wobec

112 ng; : ; olimd Wlidal i
fofie CI;I;Sés\I/]Oodéa lgétdj g J(iakles blizej nieokre§lone miasto, lecz o §wigte Jeruzalem, ktdre na
ac bedzie wszystkie narody (por. Iz 2,2-5). Dob 7 i
015 2.5 Tore, Kt e /st rody (por. Iz 2,2-5). Dobrym czynom odpowiada
, , Jsce w Kosciele zajmuje ,,Ka Orze”
Yo 23 Tore, k s ( ymuje ,,Kazanie na goérze” — mowa programowa
wep ;lelnolg;zﬁlcz\;lvilg V;/Ie:?)tésaa;i zsyija,cy zg;)dnle z Jego wola, jako wspélnota przemieniajg lﬁdz%coééog;
O] . ¢ przytaczaé pociagnieci Boz Swiat j yci
Kedoio s caconiow_bet _przytac ym $wiatlem emanujacym z zycia
. ie. Kosciot §wiadomy swego i ia ,,Swi tata
oo vie. K Swiad powotania do bycia ,,$wiatlem § ” i
" oluje sie o.d rzeczywistoSci, lecz istnieje w $wiecie i dla $wiata; p(}),r G. Lohf ; Slzmata' har
esus Gemeinde gewollt?, dz. cyt., s. 81. T i Wie har
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sicbie nastawieni defensywnie, to Ko$ciét — zamiast ,,czyni¢” Boga widzialnym
w §wiecie — przystaniatby Jego oblicze.

Krélestwo Boze stanowi réwniez kryterium dla tego, czy liturgia przekazuje
istote KoSciola czy tez ja fatszuje. Liturgia moze ,przekazywac” Boga Jezusa
wtedy, gdy jej ksztalt stanie sie swego rodzaju owocem krytyki okreSlonych form
poboznosci, tak jak to Jezus czynit w imi¢ panowania Boga, oczyszczajac Swiatynig
(por. Mt 21,12-13), krytykujac modlitwe przed oltarzem na pokaz 1 wskazujac na
zamknieta izdebke jako whasciwe miejsce rozmowy z Bogiem (por. Mt 6,5-6).
Tylko pod warunkiem, ze wierzacy potrafia sobie nawzajem przebaczyC (por.
Mt 5,23-24), moga przystapi¢ do skladania Naj$wietszej Ofiary w czasie liturgii.
Sposéb, w jaki uczniowie Chrystusa modla si¢ i $piewaja, decyduje o tym, czy
bliskosé Boga stanie si¢ dla innych czyms§ dostrzegalnym i doswiadczalnym.

W horyzoncie krélestwa Bozego mozna odkry¢ kryteria pomagajace w rozr6z-
nieniu pomiedzy dobra a zia homilia czy dobra a zta muzyka koScielna. Sam fakt,
7e co$ jest przez wierzacych dla kogo§ organizowane, nie daje gwarancji, ze
Kosciol sie urzeczywistnia, tzn. kontynuuje misje Jezusa. Wszystko to bowiem
moze zostaé niewlasciwie wykorzystane do osiagania jakich§ prywatnych celow,
np. poprzez wywieranie okre§lonego wplywu na innych, ograniczajacego ich
wolno$é (manipulacja). Gdyby tak si¢ stato, Kosci6t statby si¢ wilkiem w owczej
skérze: przychodzi w imig Boze, a tak naprawdg stuzy tylko sobie!*?,

Sprawdzianem, na ile Kosciot zajmuje si¢ soba, a na ile stuzy Bogu i cztowieko-
wi, jest reakcja ludzi, ktérzy stoja obok. Moga oni dokonaé oceny wysitkow
KoSciola, patrzac na jego owoce (por. Mt 7,16). Weryfikacja wiernoéci Koéciota
wzgledem Chrystusa i Jego orgdzia o nadejsciu krolestwa Bozego jest takze
rezonans, jaki misja KoSciola wywotuje w $wiecie rozumianym jako §rodowisko
niechetne panowaniu Boga (por. J 3,18-20). Jesli Kosciot jest przedmiotem drwin
i fatszywych oskarze ze wzgledu na to, ze w swojej duszpasterskiej dziatalnosei
realizuje wole Boza, starajac si¢ zycie ludzkie na ziemi uczyni¢ pod kazdym
wzgledem godnym czlowieka (por. Redemptor hominis nr 13), a przy tym
z cierpliwodcia znosi wszelkie cierpienia i upokorzenia, oznacza to, Ze podaza
droga Chrystusa, ktory ze wzgledu na postuszenistwo woli Ojca i mito§é do ludzi
gotow byt ponies¢ meczefiska Smier¢ na krzyzu. W ten sposob Kosci6t kontynuuje

diakonie, ktora sam Bég zainicjowal wobec §wiata w Jezusie Chrystusie'™.

13 R Zerfass, Die kirchlichen Grundvollziige, dz. cyt., s. 43.
"4 Y Congar, L'Eglise de saint Augustin d I'époque moderne, Paris 1970, s. 475,
J.Ratzinger, Werte in Zeichen des Umbruchs. Die Herausforderungen der Zukunft bestehen,

Freiburg i. B. 2005, s. 19.

TEOLOGIA PASTORALNA JAKO NAUKA 53

III. HISTORIA TEOLOGII PASTORALNEJ

Te(?logia pastoralna jest jedna z najmlodszych dyscyplin teologicznych. Jej
narodziny sa $cisle powiazane z pojawieniem si¢ nowoczesnych koncepcii el'dez{
jologicznych, ktére za kazdym razem wywieraly znaczacy wplyw na rozumienie
dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota. Samo zycie i praxis Koéciota rodzity z kolei
impulsy do refleksji nad istota i misja ludu Bozego w $wiecie, podsuwaja;c tym
samym teologii materiat do refleksji o charakterze teoretycznym i systematyczny};n
Tak dokonujacy si¢ rozwdj eklezjologii przyczynit sie do tego, ze teolo iE;
pastorg.lna jako dyscyplina teologiczna, eklezjologiczna i praktyczn,a przejeta %)d
teologii moralnej i prawa kanonicznego role formulowania zasad i dyrektyw
dotyczacych dziatalno$ci duszpasterskiej Kosciota!'’. ’

1. Teologia pastoralna jako dyscyplina uniwersytecka — S. Rautenstrauch

T@ologla pastoralna jako samodzielna dyscyplina teologiczna pojawita si¢ po
taz pierwszy w teologicznych szkotach wyzszych w cesarstwie austriackim na
zm{mac.h podlegtych cesarzowej Marii Teresie. Chodzito o to, by zamiast przekazy-
waC wiedzg scholastyczng, wykladaé tylko takie przedmioty, ktére daja 531]
zgstosowaé w duszpasterstwie i ktore wspiera¢ beda rzadzacych ;)aﬁstwem JW ta?
k@ wiasnie duchu polecono przepracowaé plan studiéw (1772), aby tym éam m
d%lalalnoéé teologéw i uniwersytetow podporzadkowaé intereson’l pafistwa Szc};e—
goilne uznanie zdoby! sobie plan studiéw wypracowany przez opata benéd kt Jfl-
skiego z okolic Pragi, Stefana Rautenstraucha. Zostat on w 1774 roku przedl}(]ﬂ'gn
cesarzowej do zatwierdzenia. J o

Inicjatywa ta Sci§le zwiazana byla z 6wczesng polityka paristwa absolutystycz-
nego. P:'anowa{o wtedy przekonanie, iz ci, ktérzy stuza religii, oddaja r()wnocéeénie
nieocenione ustugi w dziedzinie wychowania, strzegac w ten sposob porzadku
cyw?lnego 1 moralnosci. Bardzo czesto tez urzednik, odpowiedzialny za porzadek
cyyvﬂny na podlegtym mu terenie, zabierat aktywny glos w sprawach dotyczacych
dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota!'®, Y

Nie p/al.ez'y tez zapomnie¢, ze wychowanie duchownych w owym czasie byto
rzeczyw1sme. w optakanym stanie. Podejmowali si¢ tego dzieta poszczeg6lni
pro.boszlczowwl, ktorzy wyszukiwali w szkole co zdolniejszych uczniéw uczyﬁ ich
faciny i wazniejszych zagadnieni teologicznych, po czym przedstawi.;li ich bis-
kupowi, ktéry przeprowadzat egzamin przed udzieleniem $wiecen. Byt to f()wniez
czas C}gkadencji w dziedzinie teologii, ktorej uprawianie polegato na poruszaniu
kwestii prawnych w celu sformutowania wnioskéw apologetycznych.

S C.Floristén, Teologia prdctica, dz. cyt., s. 95.

16 G Heiti . e ,
. T3 eitink, Practical Theology: History, Theory, Action Domains, Grand Rapids 1999,
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Plan reform, opracowany przez Rautenstraucha, wprowadzal wigc istotng
zmiane w dotychczasowej praktyce ksztatcenia teologicznego. Czas studiow
teologicznych zostal wydtuzony do pieciu lat (dotychczas obowigzywatly dwa lata
studiéw). Poszczegdlne dyscypliny teologiczne zostaty uporzadkowane w organicz-
na catos¢. Nowoscia w tym planie byto sprowadzenie wszystkich ,dyscyplin
praktycznych”, ktore poZniej miaty stuzy¢ w spelnianiu urzedowych czynnosci
przez duchownego, do jedne] dyscypliny: teologii pastoralnej. Dla niej tez w szcze-
gblnosci przeznaczony byl piaty rok studiéw. W ten sposob teologia moralna
i dogmatyka uwolnily si¢ od zagadniefi praktycznych; mocnie] takze zaakcen-
towano studium Biblii i zagadnien patrystycznych.

Pomimo zastrzezefi ze strony niektérych wyzszych dostojnikéw koscielnych
w cesarstwie (egzamin przed komisja wydziatu mial narusza¢ uprawnienia bis-
kupéw, a teologia pastoralna miata byé bezuzyteczna, gdyz teologia moralna
i nauka o liturgii dotykaty juz wczesniej poruszanych przez nia zagadnien),
specjalna komisja zatwierdzita plan Rautenstraucha. Gitéwne rysy jego koncepcji
teologii pastoralnej mozna przedstawi¢ w nastgpujacym schemacie:

Wprowadzenie: opis urzedu duszpasterskiego i zwiqzanych z nim obowiqzkow,
okreslenie teologii pastoralnej itd.

" Czesé pierwsza: O obowiqzku nauczania

Nauka wiary i moralnosci z uwzglednieniem takich elementow, jak:
— katechetyka,

— nabozedstwo chrzescijaniskie,

— homiletyka,

_ zachowanie duszpasterza przy udzielaniu napomnieti i pociech.

Czesé druga: O obowigzku sprawowania i udzielania sakramentéow
— komu udzielaé sakramentow,

— jak do nich przygotowac,

— w jaki sposdb je sprawowac.

Czesé trzecia: O obowiaqzku budowania

— poprzez Wewnetrzng SwietoS$¢é,

— poprzez zachowanie i ubior,

— poprzez uporzadkowane Zycie prywatne,

— poprzez postuszenistwo i czeS¢ wzgledem wladzy Swieckiej i paristwowej, i in.

S. Rautenstrauch rozumie wigc teologi¢ pastoralng jako wyktad wszystkich
obowiazkéw urzedu pasterskiego i sposobOw ich wypetnienia. Obowiazki te
dostrzega w trzech aspektach: obowiazek nauczania, sprawowania sakramentow
i duchowego przewodniczenia. W jego teologii pastoralnej dochodza do glosu
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wszystkie formy dziatalnosci przysztych duchownych. Dlatego tez juz i
studiéw teolgg powinien dobrze zaznajomic si¢ z sytuacja panuja,cla wad(;iifsclg
]ifjgz.ch, a wigc poznaC rzeczywisto$¢, ktéra stanowi pole dziatania duszpasters-
W tak@ perspektywie pojedynczy duszpasterz staje sie podpora religii”
— nz.tuczycmlem, szafarzem, budowniczym. Nie Koscidt, lecz o;’oba dusz astci
inst jedynym przedmiotem tej nowej dyscypliny teologicznej; on jest 'lead‘ n m
faktorem,‘ lft(’)regf) znaczenie i skuteczno$é poddane sa refleks;i. i(oécié% roiur?li'ym
jest raczej jako sita moralna, ktéra probuje osiagnaé swéj cel dzieki siuz‘bied SW dnﬁ
urzec'iowych’ przedstawicieli. Duchowny jest wlasciwie uosobieniem Koécio llc'
W nim Koscidt staje si¢ obecny i skuteczny jako instytucja, ktora ot
funkcjonowanie struktur pafistwowych, ’ P

2. Koncepcja biblijno-teologiczna J.M. Sailera

. édresatem nowej koncepcji teologii pastoralnej nie jest juz ten, kto stuzy religii
i panstwu., lecz urzedowy przedstawiciel Kosciota — duszpasterz’. Samo d}lIJSZ -
terstwo nie oznacza juz jednak $rodkow, przy pomocy ktérych duszpasterz nauléa&
wyghonge i bgduje wspélnote, lecz jest to stuzba posredniczenia pomi dza’
Bogiem i cz%qukiem — posrednictwo zbawienia (Heilsvermittlung) gada e
du§zpasFerza jest stuzy¢ Bogu, ktéry objawia swoja obecno$é w Swi 'me"m
posrednictwem Kosciota!'”, ‘ e
Ukafar;yizz);r;: 5166;8 td(;{ te/g(? \;v Flecyduja,cej mier.ze Johann Michael Sailer. Probuje on
Ciak)”g, R }Joia : OSCIkO Jakonwewngt.r.znle zywe i dostrzegalne od zewnatrz
oao U] e 9ego concepcji t.eologn pastoralnej lezy pojecie KoSciota jako
jednoczenia udzi z Bogiem i pomiedzy soba. Na takim pojeciu Kosciota opiera
sw‘om teologi¢ pastoralna, ktéra wprawdzie skupia si¢ na znaczeniu i zadaxf’ h
po;edyn.czego duszpasterza, to jednak ukazuje takze, jak realizuje sie caty Koéljicéi
(w swoim zewnetrznym przejawie, jak réwniez w wewnetrznej jedno$ci, kté
ustanowit Chrystus i ktéra dalej umacnia Jego Duch). Dla Sailera téoloogza;
gastoralna tg nauka, ktérej przedmiotem jest sprawowanie potrdjnego urzc%lu
uszpz_lsterslflego, a‘celem peine wyksztatcenie duszpasterza.
Ca%osggle{ mekskupla sig zgtem na‘funlfcjono.waniu Ciata Chrystusowego jako
: 1, lecz or.mt.:ntrme si¢ na dziataniu pojedynczego duchownego. Jemu to
Eaz}zflﬁ%suje zadanie Jefigoczen1a ludzi z Bogiem i pomigdzy soba, co jest wlasciwym
e 115:9msc’eﬁego K}osgola. Centrum dziatalnosci duszpasterskiej jest proklamacja
y . Sailer prébuje przy tym ukazaé istote Kociota i postuge duszpasterza,

117
s JHA.SR;\m(is, Tg}logia pastoral, Madrid 1995, s, 36
.o chuster, Die Geschichte der Pastoraltheolo i‘ :
V. Slcgh urr, LM W eber, Pastoraltheologie, t. 1, dz. cyf. es’ V;]? A Arold K Rahner
C. Floristdn, Teologia prictica, dz. cyt., s. 99, B
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odwotujac si¢ do Pisma Swietego. Dlatego tez jego wkiad w rozwdj teologii
pastoralnej mozna okresli¢ mianem koncepcji biblijno-teologicznej.

Uprawianie teologii pastoralnej w oparciu o Pismo Swigte pozwolito prze-
zwyciezy¢ dotychczasowe antropocentryczne ukierunkowanie tej dyscypliny. Ad-
resatemn tak rozumianej teologii pastoralnej nie jest juz nauczyciel religii, ktory
w jednakowy sposob stuzy whadzy $wieckiej i duchownej, troszczac Si¢ jedynie
o porzadek moralny { zadowolenie wéréd ludnosci, lecz duszpasterz, ktory
ustanowiony wedtug Ducha Chrystusowego 1 zgodnie z Jego wola, poddany jest
przede wszystkim temu Duchowi i nauce plynacej z Bozego objawienia: duszpas-
terz pracuje z Bogiem i dla Boga, angazujac si¢ tylko w Boze dzielo. We
wszystkim, co czyni, zalezny jest bezpo$rednio od Chrystusa i Kosciota. W koncep-
cji Sailera wciaz jednak przedmiotem rozwazafi teologii pastoralnej pozostaje

dziatalno§¢ pojedynczego duszpasterza.

3. Eklezjalno-kerygmatyczna propozycja J.B. Hirschera

Dla Johanna Baptisty Hirschera, pierwszego teologa pastoralisty z tzw. Szkoty
Tybindzkiej, idea krolestwa Bozego staje si¢ kryterium przepowiadania wiary
i podstawowym punktem odniesienia w refleksji pastoralnoteologicznej. To krolest-
wo realizuje sie poprzez kontynuacje Chrystusowego dzieta odkupienia w Kosciele.
Lud Bozy prowadzony przez Ducha Swictego ma udziat w historii zbawienia, ktora
rozwija si¢ wraz z uptywem czasu. Hirscher przetamuje wigc oéwieceniowy sposob
my§lenia, zgodnie 7 ktérym Bog jakoby _zadziatal” jedynie w momencie ob-
jawienia i na poczatku historii zbawienia. Dzialanie Boga w Koéciele ma dla niego
podstawowe znaczenie w teorii 1 praktyce duszpasterskiej jako jednoczaca wszyst-
ko rzeczywistoSC.

Podobnie jak dla Sailera, c6wniez dla Hirschera najwazniejsze znaczenie
posiada orientacja biblijno-historyczna, ktora ujawnia si¢ zwlaszcza W dziele
przepowiadania wiary'?. Pierwsza jego rozprawa dotyczy wiasnie duszpasterskiego
obowiazku gloszenia wiary. Hirscher postuluje odejécie od wykiadania ,,madrosci
scholastycznej” spisanej W podrecznikach i domaga siec zwrotu ku Ewangelii. Ten
postulat kerygmatyczny staje si¢ glownym przedmiotem jego zainteresowai teolo-
giczno-pastoralnych.

Powodowany taka perspektywa, szczegdlne znaczenie przypisuje Hirscher
katechetyce i katechizmowi, ktore stuza formacji chrzescijafiskie]. Kosciot Scisle
zwiazany z Duchem Swietym ,jako Jego organ i wytwor” stale wychowuje nowych
chrze$cijan i réwnoczesnie jest widzialnym znakiem krolestwa Bozego. Hirscher
nie wchodzi jednak glebiej w ideg urzeczywistniania si¢ krolestwa Bozego
w Kosciele i poprzez jego formy dziatania. -

120 X, Arnold, Seelsorge aus der Mitie der Heilsgeschichte, Freiburg i. B. 1956, s. 177.
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4. Praktyczne ukierunkowanie teologii w ujeciu F. Schleiermachera

prlj‘rvot:stztmck} It{eolog, Fryderyk Schleiermacher, wywarl bez watpienia wielki
a to, iz Kos§cidt jako taki stal sie glé i 1
s . sig gtéwnym przedmiotem zainter i
o L : resowa
teoozl(())iz Sastorilnej. ?Ve@fug niego cata teologia, a zwlaszcza teologia prakt cznriz
p oSt anV\j’ SA§Z§golnej relacji do KoSciota. Teologia ma bowiem chazakter
’Cf;iali y Jey , i yz pomaga wierzacym i Kosciolowi dziata¢ w sposéb odpowie-
i rasg; ; i,v pi sfjawow')/m pr;edmlotem refleksji jest Kosciot, z Kosciota tez ona
. ghleierma(:herazdzjf ' QZ1§d21n1(1a powinna przejawia zainteresowanie prakty;zne
miuje teologie jako uosobienie wszelkiej wi |
hleie defi ’ wszelkiej wiedzy i zas
Sizéfgar'}*l;;nb:; ktorychl zastosowania niemozliwe staje sie pelnienie Wiad)';y wzl?oaéd
) mym cel uprawiania teologii s : i i
: : prowadza si¢ do nabyci iej Sci
e 1 upr 0 . ycia umiejetno
koniecznych w petnieniu funkeji przewodniczenia w Kosciele, a wiec harakion
AN , & Wige ma charakter
Schleier ; i
e ‘:}Orﬁatck.xer. ((j:hc”e w op/aluu 0 ,.ideg chrzeScijaristwa” wypracowaé technik
o rzk{ ol G‘J »idei nadac?.znaczenie 1 ja zaprezentowaé. Ukazanie tej technilz
e \5 ObZZdr?e LZ(}}S(,.IEL te(l)logu. W rozumieniu Schleiermachera, teologia praktycz
¢ catej teologii zajmuje nie tylko i icis .
W ob . L totne miejsc i
Corona calel teole ‘ ylko 1s jsce, ale jest wrecz
kot gii — jak korona drzewa, ktér 7 iej J
zyciowe przemienia w kwiaty i owoce ’ " doprowadzane do niej sold
W taki 0b Schlei awi
oW te()llo SIi)é)SOb Schl}elem.lacher odmawia prawa istnienia pojedynczym dyscyp-
o konsekwge znym, ktore nie maja zwiazku ze sprawowaniem wladzy w Koécigli
istoiy dZia*a’nCcp mli p/0<.in031 teologii pastoralnej do rangi teorii, ktéra dociera d(;
s O iﬁi :glg(o ! 9s1c101a, ale p{zyplsuje jej funkcje praktycznego wprowadzenia
nhe naUkoweggscLe nei<. Teologia praktyczna zostaje przez to pozbawiona swego
2 charakteru i zredukowana do prak ' ikacji
,, g0 tyczne > 7 6
uzyskanych przez inne dyscypliny teologiczne'?? reftyemmel apiadt rezuliow

5. Koncepcja eklezjologiczna A. Grafa

R , . .

dmyg}zf;zzr&&;?t kt(z)r\i\; Szlfo}y Tyla_{ndzklej, AnFon Graf, rozpoczyna swoja krytyke
iake 2y epji tlfologp pastorah.lej od nowego zrozumienia Kosciota
Wezysikin notbon mlf 1 a/ tywnego /P(.)dmIOtum. Dla niego teologia jest przede
”Wydarzemggoga Zal,uz.im(.),s:vyl’adom()501a, Kosciota”; tylko bowiem Kosciét jako
e Tomonens e l;ml i Jalfo onarzony autorytetem glosiciel tego wydarze-
7 tone oy 80 ™ yé wyc&erpm/a,cym przedmiotem refleksji teologiczne;.

gledu nalezy reflektowaé nad nim z trzech réznych aspektow: :

121

c - . .

o l;vi;)éx sl§an, Teolpgza prdctica, dz. cyt., s, 104.

s JA & ali, Teologia pastorale o pratica, dz. cyt., s. 31
-A. Ramos, Teologia pastoral, dz. cyt., s. 37. T
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a) jego przesztosc,

b) jego ,.niezmienna istota”,

¢) jego budowanie si¢ ukierunkowane na przysztosc.

Tym aspektom spojrzenia na Kosci6t odpowiada refleksja teologiczna, ktéra
zawiera sie:

a) w teologii historycznej i naukach biblijnych,

b) w dogmatyce i teologii moralnej,

¢) w teologii praktycznej.

Zaréwno teologia historyczna, jak 1 systematyczna formuhuja przestanki dla
teologii praktyczne;j. Zrédtem i podstawa refleksji praktycznoteologicznej jest wige
istota Kosciota, ktéry buduje sam siebie (Selbsterbauung)'™. Jego powinnoscia jest
zaszczepié ludziach, a nastgpnie podtrzymywa¢ i doprowadzi¢ do petni czynng
wiarg w mito§¢ Boza. Sama natura Kosciota jako budujacej si¢ wspolnoty nadaje
teologii charakter praktyczny. W ten sposob refleksja pomagajaca KoSciotowi
zrozumieé swoja wlasng istote przyjmuje posta¢ nauki teologicznej.

Graf odchodzi wiec od nazwy ,teologia pastoralna”, preferujac pojecie ,,teolo-
gia praktyczna”, gdyz teologia pastoralna zajmuje si¢ wylacznie pojedynczym
duchownym, zapominajac 0 wszelkich innych faktorach, dzigki ktorym KoSciol
buduje sam siebie. Tymczasem bez Chrystusa, Kosciota i wspélnoty parafialnej
dzialalno$é duszpasterska nie miataby Zadnego znaczenia'?. Graf postuluje rozwoj
teologii praktycznej nie dlatego, ze powinna skupi¢ si¢ na rozwiazaniach praktycz-
nych, ale dlatego, ze Kosciét jest rzeczywistoscia dynamiczna, ktora sie buduje
poprzez swoje dziatanie.

Posréd owych faktoréw pozwalajacych Kosciotlowi budowaé samego siebie
Graf wyréznia nastgpujace:

1. ,,Faktory transcendentalne”: Bog, Chrystus, Duch éwiety; taska i duch
Chrystusa; objawienie Boze naturalne; moralno§é chrzescijafiska; losy calych
wspolnot i narodow.

2. Instytucje”: urzedy i struktury typowe dla wspolnot z minionych wiekow;
$wicta 1 czasy Swigte; wnetrza kofcielne 1 obrazy $wigtych; konfesjonal, ambona,
chrzcielnica.

3. Faktory osobowe i spoteczne’: duchowni; skuteczno$¢ dziatania pojedyn-
czych cztonkow; wychowanie; dziatalnos¢ rodzicéw; modlitwa wspdlnoty.

Decydujace punkty koncepcji Grafa mozna przedstawi¢ w nastepujacy sposob:

1. Teologiczna dedukcja teologil praktycznej

Dedukcji teologii praktycznej dokonuje sie z pojecia teologii, z wiedzy
posiadanej dzigki Kosciotowi i o Kosciele. Samobudowanie si¢ Kosciota nalezy do

jego istoty.

124 B X. Arnold, Seelsorge aus der Mitte der Heilsgeschichte, dz. cyt., s. 183; S. Pintor,

L’uomo via della Chiesa, dz. cyt., s. 37.
125 i Schuster, Die Geschichte der Pastoraltheologie, art. ¢yt s. 59.
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II. Wtadza koScielna

Dziatalno$¢ papieza i biskupéw jest n i i; jej : '
Chrystus i Jego Duch obecny WI;(oéci]ele. ey feologieneli Je sprawea Jest

III. Stuzba w Koéciele

Nauka i dziatalno§¢ KoSciola pozostaja w bezposrednim odniesieniu do poje-
dynczyf:h wspolnot chrzeicijafiskich, do niewierzacych oraz do poszczegélnyjch
diecezji, calego Kosciota i przysztych stug Kodciota jako nauczycieli teologii
]ftéri/ln w naukowy sposob przekazywana jest wiedza o samo$wiadomosci Ko—’
§ciota.

W kopcepcji Grafa przedmiotem rozwazan praktycznoteologicznych jest juz nie
ty@k‘o pojedynczy duszpasterz i jego dziatalno$¢, lecz takze papiez, biskupi
misjonarze, a pawet poszczegdlni wierni i grupy w parafii. Zainteresowan’ie teologii’
praktycznej nie ogranicza si¢ do wspélnoty parafialnej, w ktérej dziata konkretn
dpszpasterz, }ecz obejmuje caty Kosciot. Wspélnota koscielna, podejmujac reﬂek}—,
sj¢ nad swoja przesztoScig, wytycza droge budowania Kosciota w przysztosci
Winna przy tym wzia¢ pod uwage cate zycie i dzialanie Kosciota, ktére stuzg jeg(;
budoyvamu. Taka teologia praktyczna jest naukowa $wiadomoécia Koécio%ad ktér
buduje sam siebie w perspektywie przysztosci'®. ’ ’

6. Nauka o samorealizacji si¢ Kosciola w ujeciu K. Rahnera

/SYVO_]EL koncepcje teologii pastoralnej jako nauki o urzeczywistnianiu si
Koscm.la Kgrl Rahner konstruuje w oparciu o wizje Kosciota jako rzeczywiqtoéc?
dyn-amlczne].. To nie dom, twierdza, ,;societas perfecta”, lecz pielgrzymujch lud
Bozy. Kosciot nie jest takze synonimem ,urzedu duchowego” hierarchiizl czZ,
,,urze;d'u pasterskiego”. Kogci6t to wszyscy wierni i przez caty K(;é’c,iéi realizuje siy
odkupieficze dzieto Chrystusa. Ko$ciot zostat raz na zawsze zatozony przez Jiﬂusz
(Zjilrrliiui)sa, allf):‘ je;t. on zalozony jako ,wielko$¢ spoteczna i histordyczna:’127

zon W 1e . .o 2.0 2 N . . . . PRy e '
W(})Wcza&ygdy Sii stzg(gu Kosciot staje sig, poniewaz istnieje. Kosciét istnieje tylko

Wedlug Karla Rahnera, celem teologii pastoralnej, ktéra odpowiadataby na
potrzeb){ terazniejszoSci i przysztosci, jest tak uformowaé caly Kosciét (a 3\:vi=c
tak’ze. wiernych Swieckich, ktérzy nie sa tylko ,,przedmiotem”, ale podmioter;”
kpsmelnego duszpasterstwa), aby wszyscy stali sie odpowiedzia’lni za”samorealiza—
cje (Selb;tvollzug) Kosciota, aby kazdy — czy to obarczony urzedem duszpasterz
czy/ Fez’ nieurz¢dowy ,,nosiciel konkretnej odpowiedzialnoéci za wiarg” — ri(’) t Il;t
swOj sposéb wspbtuczestniczyé w matych i wielkich decyzjach Kosciota'?® ¢

126 : 4
C. Floristdn, Teologia prdctica, dz. cyt., s. 102.

127
K. Rahner, Ekklesiologi 77
B , E logische Grundlegung, w: FX. A
V. Slzcxh urr, LM W e‘ber, Pastoraltheologie, t. 1, dz. cyt., s. 119. rnold K- Rahner,
M. Midali, Teologia pastorale o pratica, dz. cyt., s. 162.
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Teologia pastoralna nie jest zwyczajna konkretyzacja episteme, z ktbrej po-
wstaje fechne. Teologia ta jest samodzielng i pierwotng nauka, dajaca podstawy do
udziatu w samorealizacji Kosciota. Teologia pastoralna jest dyscypling teologiczna,
ktora zajmuje sig rzeczywista i konieczng, majaca miejsce tutaj i teraz samorealiza-
cja Kosciota, korzystajac z teologicznego wyjasnienia konkretnej sytuacji, w ktorej
Koéciét we wszystkich swych wymiarach sam musi si¢ urzeczywistnia¢'®. Jest to
wiec teologia, ktéra pozostaje w Scistym zwiazku z praktyka. Nie jest ona jednak
instancja posrednia pomiedzy teoria naukowa a koscielna praxis, gdyz dziatalnos¢
Kosciota nie sprowadza si¢ nigdy do automatycznego, praktycznego zastosowania
posiadanej wiedzy teologicznej.

Kategoria ,,samorealizacji”, ktéra w antropologii Rahnera odnosi si¢ do czto-
wieka wlaczonego w historig zbawienia, w sposob analogiczny przeniesiona zostata
na caly Kogciét. Termin ,samorealizacja” nie oznacza jednak skupiania si¢ na
sobie. Kosci6é! winien bowiem czci¢ Boga, stuzy¢ zbawieniu cztowieka, istnie¢ ze
wzgledu na $wiat. Podobnie czlowiek realizuje sie dzigki temu, Ze kocha swojego
Stworce. Wowezas to przestaje si¢ koncentrowac na sobie (przekracza siebie),
a zaczyna zy¢ dla innych — dla Boga i ludzi.

Wedtug Rahnera pojecie ,,pastoralna” oznacza wysitek skierowany ku temu, by
wyjasnié¢ konkretna sytuacje, w ktorej znalazt si¢ obecnie $wiat i w ktore; Koscidt
musi spelnia¢ swoje zadanie; sg to wigc wskazania, polecenia, rady, ostrzezenia,
zachety, ktore Kosciot kieruje do siebie samego, do chrzescijan i wszystkich ludzi,
aby kazdy mogt sprosta¢ wymogom zaistniatej sytuacji. Wskazania pastoralne,
chociaz opieraja si¢ na zasadach doktrynalnych, nie moga by¢ tylko praktyczna
konsekwencja nauki wiary. W takim bowiem ukladzie analiza i interpretacja
wspolczesnej sytuacji bylyby zbedne.

Podstawa teologii pastoralnej jest teologiczna analiza sytuaciji, w ktorej zyja
ludzie. Zanim zostana podane wskazania dotyczace praxis, trzeba upewnic si¢ co
do sytuacji, w ktérej owa praxis ma miejsce. W przeciwnym razie pojawia sie
niebezpieczenistwo, ze dzialanie rozminie si¢ z rzeczywistoScia. Dlatego tez
podstawa i punktem wyjscia dla teologii pastoralnej musi by¢ analiza sytuacji, czyli
odpowiedZ na pytanie: Gdzie si¢ znajdujemy? Teologia pastoralna jest wigc
dyscyplina teologiczna, ktéra rozpoczynajac od refleksji teologicznej i znaczenia
obecnej sytuacji Kosciota, zastanawia si¢ nad tym, w jaki sposob tu i teraz Kosci6t
powinien sie urzeczywistniaé. Trzeba jednak zauwazyC, iz Rahner nie mowi
o analizie, ktéra miataby charakter neutralny (tzn. dokonywataby si¢ bez jakiegokol-
wiek warto§ciowania), lecz o analizie wspolczesnej sytuacji, ktora przeprowadza

sie przy pomocy elementéw normatywnych, pochodzacych z nauki chrzeScijaniskiej
i z samej istoty KoSciofa.

Rahner podkresla, ze chociaz analiza wspélczesnosci musi korzysta¢ z takich
dyscyplin naukowych, jak nauki o spoteczefistwie oraz nauki historyczne, opisujace

1% K, Rahner, Wissenschaftliche Voriiberlegungen, w: FX. Arnold, K. Rahner,
V. Schurr, LM. Weber, Pastoraltheologie, t. /1, dz. cyt., 5. 181-187,
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wspolczesnose, to jednak trzeba je traktowaé w sposéb $cisle teologiczny. Aby
zatem patrzeC na rzeczywisto$¢ teologicznie, czyli ,,oczyma wiary”, nalezy mie¢ na
uwadze okreSlone zatozenia metodologiczne.

Jednym z nich jest to, ze analiza sytuacji jest ,,momentem objawienia”. Gdyby
tak nie bylo, teologia pastoralna nie mogtaby postugiwaé si¢ metodami stosowany-
mi w pozostatych dyscyplinach teologicznych (dogmatyka, teologia moralna), ktdre
czerpia materiat badawczy ze Zrédet objawionych. Dzieki analizie sytuacji te’ologia
pastoralna nie ukazuje wcale wspolczesnej rzeczywistosci jako »hiepodwazalnego
faktu”, ktory nie pozostawia Zadnych watpliwosci co do stusznosci jej ustales.
Sama bowiem analiza jest juz wciagnieta w krag rozumienia i praktycznego
dziatania, w ktérym poznanie i poZniejsza reakcja stanowia jednosc i nawzajem sie
warunkuja.

Analiza sytuacji nie ogranicza si¢ tylko do afirmacji doswiadczer zycia
codziennego, ktére sa udziatem urzgdowych przedstawicieli Kosciota. Z, drugiej zas
strony doSwiadczenia te nie pozostajg bez znaczenia; w nich bowiem kryje sig juz
przedrefleksyjna, bezpojeciowa wiedza o sytuacji, w ktérej znajduje sie Kosciot
ijego c%%onkowie. W tej przedrefleksyjnej wiedzy trzeba dostrzec takze dziatanie
Ducha Swigtego. Analiza sytuacji nie jest jedynie kwestia neutralnego rozumu
teorf:tycznego, lecz zawsze takze koniecznym czynem rozumu praktycznego
a wigc sama w sobie jest juz decyzja. ’

Dla systematyzacji tego, co kryje si¢ pod przeciwstawnymi sobie pojeciami
~pastoralny” i ,doktrynalny”, wprowadza Rahner kategorie ,,zasad” i »imperaty-
w({\)}/”. Imperatywy to zdania, ktére wyrazaja indywidualna, egzystencjalng powin-
nos¢, a wiec nie sa jednoznacznie wyprowadzone z ogélniejszych zasad, lecz
wypetniaja pozostawiona przez nie wolna przestrzefi. To, co konkretne, jedno-
stkowe, zwlaszcza za$ duchowa, osobowa, wolna decyzja nie jest nigdy zwykitym
p.rzypadkiem, w ktorym przejawia si¢ jakas ogélna mysl i dlatego tez nie moze by¢é
nigdy adekwatnie wyprowadzona z ogélnych zasad. Imperatywy nie posiadaja tego
samego, ogolnego znaczenia, co zasady. Maja one jednak w najwyzszym stopniu
charakter wiazacy dla tego, kto w danej sytuacji musi dokonaé takiego, a nie innego
roz;znania””. Przektadajac powyzsze terminy na jezyk teologiczny, mozna méwié
0 ,jlstotnych zasadach” (ktére dochodza do gtosu w eklezjologii) oraz o ,,zasadach

dmz#ania” (ktére powinny pojawi¢ w obszarze teologii praktycznej). Te ostatnie
posiadaja charakter wiazacy i uzyskiwane sa dzieki korelacji norm eklezjologicz-
nych i analizy sytuacji.

Teolggia pastoralna nie jest w stanie decydowac o tym, jak powinno wygladac
obe/cr?e 1 przyszte urzeczywistnianie si¢ Kosciota, gdyz jest to zadanie calego
KOS.CIO}.a i zadna nauka nie moze wzia¢ na siebie petnej odpowiedzialnosci za jego
realizacje. Jest ona raczej ,.refleksja nad decyzja”. Teologia pastoralna ma zadanie
na podstawie dogmatycznej wiedzy o istocie Kosciota i wiedzy uzyskanej z reflek-

"N, Mette, Zwischen Reflexi - : - : ‘
schrift” 1(1978). 5 34 schen Reflexion und Entscheidung, cz. 1, ,Trierer Theologische Zeit-
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sji nad jego obecna sytuacja sformutowal zasady dzialania, a te z kolei wyrazi¢
konkretnie w postaci imperatywo6w, ktére umozliwiaja podjecie decyzji odnosnie
whasciwej samorealizacji KoSciola w terazniejszosci i przysziosci®'.,

Jesli wiec owa decyzja nie jest wynikiem sylogistycznej dedukcji, lecz jest
zawsze za kazdym razem czym§ niepowtarzalnym, to wéwczas takze ,refleksj¢ nad
decyzja” nalezy uzna¢ za samodzielng i pierwotna nauke. Teologia pastoraina jest
wiec teorig swoistego rodzaju, badaniem ducha przy podejmowaniu decyzji;
zaklada ona profetyczny, ,polityczny” element, poniewaz powinna mie¢ na
wzgledzie tendencje panujaca w Kosciele w okreslonym czasie. Trend ten nie jest
tym samym, co zawsze obowiazujaca prawda w Kosciele, lecz w nim prawda ta
ujawnia si¢ jako aktualne wezwanie, ktére w danym momencie ma znaczenie dla
misji Kociota. Zrealizowana teoria jest wewnetrznym momentem koScielnej praxis
i tylko pod tym warunkiem pozostaje wilasciwa theoria, czyli nauka, ale takg
theoria, ktéra sama stanowi wewnetrzny moment praxis'>,

Teologia praktyczna jest zatem nauka koscielna, ktora zajmuje si¢ nie tylko
teoretycznie dziataniem, tzn. kodcielna praxis; powinna ona bowiem by¢ takze
momentem refleksji na tym, co w tym dziataniu tkwi jako konieczne. A wigc jest
ona zalezna takze od tego wszystkiego, z czego ukonstytuowany jest KoSci6l.
Dlatego Ze Kosciét w calej swej historii stoi przed koniecznoscia podejmowania
odpowiednich decyzji, teologia pastoralna powinna takze dokonywad refleksji nad
historig teologii, ktéra jest odbiciem $wiadomoSci wiary i samozrozumienia
Kosciofa.

Teologia pastoralna nie moze si¢ oby¢ bez ,naukowej organizacji Swej
refleksji”, a wiec bez metodycznie prowadzonych przemysleii nad sytuacja $wiata,
obecnym w nim duchem czaséw i miejscem Kosciota w rzeczywistoéci. Teologii
pastoralnej nie mozna przy tym uprawial na sposob czysto »akademicki”; trzeba
bowiem pozostawaé instytucjonalnie ,,w sprzezeniu zwrotnym” z Kosciotem i jego
urzedem nauczycielskim. Teologia pastoralna (a wigc ci, ktdrzy ja uprawiaja) musi
by¢ w kontakcie z magisterium KoSciota, by opracowa¢ naukowo jego zadania i na
podstawie uzyskanych wynikéw opisa w spos6b doradczy, krytyczny 1 uzyteczny
na przyszio§é funkcje urzedu nauczycielskiego Kosciota.

Powyzsze zadanie teologii pastoralnej nalezy do jej istoty. Teologia pastoralna

nie tylko jest skierowana na dziatanie Ko§ciota, lecz wprost z niego si¢ wywodzi.

Wskazania teologii pastoralnej sa juz — jako owoc refleksji naukowej — pewng
decyzja. Nie moga one jednak pretendowal do rangi nauki §cistej. Nie mozna
bowiem imperatywu skierowanego na przyszio$¢ w adekwatny sposob zamienic¢
w indykatyw nalezacy do zasobow okreSlonej dyscypliny naukowej.

3 K, Rahner, Die praktische Theologie im Ganzen der theologischen Disziplinen, w:
K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. VIII, Koln 1967, s. 147

12 X Rahner, Die grundlegenden Imperative fiir den Selbstvolizug der Kirche in der

gegenwirtigen Situation, w: EX. Arnold, K. Rahner, V.Schurr, LM. Weber, Pastoral-
theologie, t. 11/1, dz. cyt., s. 256.

TEOLOGIA PASTORALNA JAKO NAUKA 63

Rahner nie zgadza sig, by zakoficzy¢ refleksje naukowa w momencie gdy
podejmowana jest decyzja, gdyz refleksje nad procesem jej podejmowania ’(tzw
logika egzystencjalnej decyzji) uwaza za jedno z gtéwnych zadar teologii pastoral—‘
nej. Refleksja pomaga zawezi¢ pole, w ktérym decyzja bedzie mogla by¢ podjeta
i bedzie miata sensowny charakter. Zasady podejmowania decyzji to wiedza
i sumienie, a takze tworcza wolno$¢, charyzmatycznie inspirowana twércza
fantazja, odpowiedzialno$¢ przed Bogiem i przed ludzka godnoscia w milosci
i sprawiedliwosci. Decyzje podlegaja ciaglej rewizji, moga one stanowié takze
wyzwanie dla fantazji i dobrej woli innych ludzi. Tyczy si¢ to takze decyzji
i wskazaf urzedu nauczycielskiego, ktére powinny by¢ traktowane jako aktualny
wyraz ,,woli Bozej” dla konkretnego czlowieka i dla calego Kosciota,

Wedlug Rahnera pomigdzy teoria i praktyka istnicje zasadnicza réznica
ontologiczna. Rzeczywista praxis nie jest tylko zwyktym wykonaniem tego, co
zaplanowane, a wigc wypelieniem czego§ ,.tylko teoretycznego” (Nur~Theo;’eti—
sches), le<fz jest ona otwarciem pola dziatania, ryzykiem zwiazanym z podjeciem
tego, co niezaplanowane. Ta praxis jest czynem lub dzialaniem wolnego podmiotu
Jako ,,wydarzenie wolnosci i tworzenie niepowtarzalnej przysztosci” nie moze by(’;
ona traktowana jako ,,zwykta stuzebnica teorii” ani jako ,,zwyczajne zastosowanie
wezesniej juz istniejacych ogélnych zasad”'®.

Taka praxis nie ma jednak charakteru irracjonalnego. Wewnatrz niej tkwi jej
w%asna racjonalno$¢. Rahner korzysta tutaj z terminologii Kanta, méwiac o ,rozu-
mie praktycznym” 1, ,rozumie teoretycznym”. Rozum teoretyczny ogarnia (r;etafi-
zyczple) transcendentalne koniecznosci i probuje usystematyzowaé (naukowo)
empiryczne doSwiadczenia, faczac je w jednoznacznie okreslone zwiazki funk-
CJonal.I.le. Rozum praktyczny jest poznaniem, ktére jest immanentne wzgledem
decyzji .(poprzez ktérg cztowiek si¢ juz tak, a nie inaczej zrealizowal) i ktore
w samej tylko decyzji moze by¢ uzyskane.

To 'rozr(’)i,,l?ienie, a zarazem i powiazanie rozumu teoretycznego i praktycznego
znajduje swéj wyraz takie w teologii. W obszarze funkcjonowania rozumu
teoretycznego znajduje si¢ teologia systematyczna i historyczna, zas teologia
praktyczna przenosi cala teologie z ptaszczyzny rozumu teoretycznego w obszar
I‘OZI/Jmu 'pra.ktycznego. Jesli wige praxis nie jest tylko urzeczywistnieniem zadanych
z gory »1dei”, jesli posiada ona wiasna inteligibilnos¢, ktérej rozum teoretyczny nie
qest mgdy w stanie adekwatnie wykorzysta¢, to teologia pastoralna — chociaz
Jeszcze jest teoria — nie moze by¢ wyprowadzona z samej tylko teologii
systematycznej (a wice z teologicznej teorii). Jej punktem wyijscia i jej celem jest
praxis, czyli urzeczywistnianie sie chrze$cijaristwa.

_ Rahner c.lostrzega w chrzeScijafistwie co$ wigcej anizeli tylko bierne oczekiwa-
me na przyjscie krélestwa Bozego, zwykle przechowywanie sformutowan dog-
matycznych albo kult i whasciwe pod wzgledem moralnym zachowywanie sie

" N. Mette, Zwische ; T ferthod . .
Schrift® 2{1978), :, 13vg.zschcn Reflexion und Entscheidung, cz. 11, Trierer Theologische Zeit-
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w $wiecie. Jest ono bowiem odwazng decyzja, czynem, przemiang Swiata, w kt6-
rych znajduje wyraz eschatologiczna nadzieja na nadejscie absolutnej przy-
sztosci'™.

W tym kontekscie cala teologia przybiera charakter praktyczny, gdyz jest
skierowana na urzeczywistnienie si¢ nadziei i milosci, w ktorych dany jest moment
poznawczy, hiemozliwy poza nimi do osiagniecia. Taka praxis stuzy teologil, gdyz
jest dla niej Zrodtem poznania. Ortodoksja i ortopraksja warunkuja si¢ wzajemnie
w pierwotnej, bezimiennej jednosci, ktéra mozna poznaé jedynie dzigki praxis,
gdyz cale poznanie jest zawarte dopiero w zbawieniu, kiedy to samo poznanie staje
sie miloscia. Oznacza to, Ze teologia jako wiedza praktyczna domaga sie nowego
ksztattu relacji pomigdzy teologia praktyczna a spekulatywng, poniewaz sama
praxis nie jest juz zwykia konsekwencja teorii, ale staje sie przedmiot refleksji
teologicznej'’.

7 obserwacji Rahnera wynika, ze ludzie wspdtczesni pojmuja Swiat bardzo
dynamicznie, a cztowiek 1 jego ¢rodowisko nie sa juz tylko przedmiotem kontem-
placji, lecz sfera ludzkiego dziatania. Samozrozumienie tego, kim jest cztowiek, nie
nastepuje juz tylko za poSrednictwem stéw, ale dokonuje si¢ w konkretnym czynie
rozumu praktycznego.

To samozrozumienie czlowieka jest dla Rahnera wewnetrznym momentem
teologii. Dlatego tez teologia pastoralna jako ,.przedstawicielka samorefleksji
rozumu praktycznego w Kosciele”® moze byé uwazana za giowna dyscypling
teologiczna (co nie oznacza, Ze teologia pastoralna ma wchional w siebie wszystkie
inne dyscypliny teologiczne). Ona to bowiem w sposéb najbardziej wyraZny
poddaje refleksji oblicze konkretnej rzeczywistosci, ktore ma wskazywac droge
Kosciotowi dnia jutrzejszego, a przez to 1 jego teologii.

Rahner proponuje wigc, aby teologia praktyczna stanowita dla calej teologii
zasade organizacji, majac zwlaszcza na uwadze studium teologii. Nie chodzi jednak
o to, by calg teologie zamieni¢ w praktyke, gdyz takze ,.czysta teoria” musi miec
swoja przestrzen. Ponadto nauczanie teologii nie moze mie¢ wylacznie praktycz-
nego albo utylitarystycznego nastawienia, poniewaz wowczas moga dochodzi¢ do
glosu tylko wybrane, _modne” tematy, a wymiar duchowy moze zostaé zaghuszony
pragmatyka.

Teologia Rahnera nazywana jest mistyczna biografia dzisiejszego chrzes-
cijanina”"?’. Rahner czyni czlowieka wraz z jego historia Zycia religijnego i bogac-
twem religijnych do§wiadczefi tematem dogmatycznej refleksji, a wiec nauke
przemienia w zycie, a zycie w nauke. Tym samym przezwycigza rozdzial pomiedzy
systemem teologicznym a doswiadczeniem religijnym. Oznacza to, ze impulsy do

15 M. Blasberg-Kuhnke, Theologie, w: H. Haslinger, Handbuch Praktische Theo-
logie, t. 1, dz. cyt., s. 377.

135 . Mette, Zwischen Reflexion und Entscheidung, cz. 11, art. ¢yt s. 140.

136 R. Siebenrock, Theologie um der Seelsorge willen: Karl Rahners Theologie als
Einheit von dogmatischer und praktischer Theologie, ,,Diakonia” 35(2004), s. 371.

137 N. Mette, Zwischen Reflexion und Entscheidung, cz. 11, art. cyt., s. 145.
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swej pracy teologicznej czerpie Rahner nie z klasycznego kanonu dogmatyki, lecz
z potrz;b i probl/emow, 'kt()rymi charakteryzuja si¢ wspétczesne czasy i z kt(’;rymi
borykaja sie wspotczedni ludzie. Nie rozwiazuje wiec on sztucznie konstruowanych

kvyestn teologicznych, lecz probuje rozjasni¢ codzienne do§wiadczenia $wiattem
wiary.



Rozdziat Il

KRYTERIOLOGIA

Termin ,,duszpasterstwo” rodzi skojarzenia z osoba 1 praca pasterza. Wraz
z uplywem czasu zmieniato si¢ podejécie do poshugi duszpasterskiej. Zawsze
jednak jest dla niej podstawa nauka Biblii, ktéra nie tylko uzasadnia potrzebe
dziatalnosci pastoralnej, ale podaje réwniez jej podstawowe kryteria. Aby zatem
pozosta¢ wiernym Bozym planom zbawczym, trzeba nieustannie powraca¢ do
nauki Pisma Swietego, a zwlaszcza do praxis Jezusa i dziatalnoéci pierwotnego
Kosciota, ktére stanowia podstawowe kryterium dziatalno$ci duszpasterskiej w kaz-
dej sytuacji spotecznej i kulturowej. Objawienie Boze i powstata w refleksji nad
nim Tradycja ko$cielna pomaga wspétczesnym wierzacym odkrywac istote KoScio-
1a, sens jego istnienia i dziatania w §wiecie, aby stuzac ludziom swoim duchowym
bogactwem, mdgt wiernie wypelni¢ misj¢ otrzymana od Chrystusa.

1. IDEA DUSZPASTERSTWA W BIBLII

W tradycji biblijnej posta¢ pasterza posiada istotne znaczenie dla odkrycia
prawdy, kim dla Izraelitéw jest Bog, jak rozumie siebie naréd wybrany i czego Bog
oczekuje od tych, ktérzy w Jego imie przewodza ludowi'. Najdoskonalszym
,Egzegeta” Bozych planéw jest Jezus, ktéry z jednej strony objawia prawdziwe
oblicze Boga — Pasterza swego ludu, a zarazem ustanawia aktualny po wszystkie
czasy wzorzec (dusz)pasterskiego dziatania. Jezusowa postawa i postuga Dobrego
Pasterza jest dla KoSciota istotnym kryterium w formulowaniu wskazaf pastoral-
nych, adekwatnych do sytuacji wspétczesnych ludzi, ktérych Bog pragnie otoczyc¢
opieka i zgromadzi¢ w jednej owczarni.

' J.A. Ramos, Teologia pastoral, Madrid 1995, s. 18.
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1. Pasterz w czasach starotestamentowych

Obraz pasterza i jego praca jest powiazana $cile z kulturg Izraela, jak i innych
Judow na Bliskim Wschodzie, ktére prowadzity zycie koczownicze i trudnity sie
hodowla trzody i owiec”. Pasterz, ktorego obowiazkiem byto pasé i pilnowaé stado
owiec albo koz, pelnit nie tylko role przewodnika stada, ktéry jest w stanie
bezpieczna droga poprowadzi¢ zwierzgta na pastwisko albo do oazy. Jest on
bowiem takze kim§, kto towarzyszy trzodzie i staje si¢ uczestnikiem jej losu.
Towarzyszac zwierzgtom, podobnie jak one, narazony jest na niebezpieczenstwa,
odczuwa pragnienie i gtdd, cierpi z powodu skwaru i suszy®. Od niego zalezy zycie
trzody, gdyz tylko on moze zapewni¢ owcom ochrong przed napastnikami, a takze
szczeSliwie doprowadzi¢ do celu. W jego reku spoczywa los zwierzat.

Pasterz na Bliskim Wschodzie otaczany byt powszechnym szacunkiem. Bardzo
czgsto stowo ,pasterz” uzywane jest jako synonim tytutu krélewskiego. Insygnia
wladzy krolewskiej — bicz i berto — odpowiadaja przedmiotom uzywanym przez
pasterza, tj. wachlarzowi, ktérym odpedzal owady oraz lasce pasterskiej, ktéra
stuzyta do obrony i zaganiania stada,

Réwniez w mitologii greckiej mozna wyraZnie dostrzec zwiazek pomiedzy
pasterzem a wladca®. Wedtug starozytnych przekonan pogafiskich funkcja pasters-
ka, kt6ra wobec swego ludu petnit krél, byta darem bogéw. To bogowie przekazy-
wali krolowi wladze pasterska nad ludem, o ktéry jako przedstawiciel niebios miat
obowiazek sig¢ troszczy¢. To sami bogowie zachowywali si¢ wobec swojego ludu
jak pasterze owiec. W tytule ,pasterz” przystugujacym krélowi ukryty byt obowia-
zek sprawowania troskliwej opieki nad ludZmi, tak jak czynig to sami bogowie’.

Zgodnie z tradycja starozytnego Wschodu Bog Izraela nazywany jest pasterzem
(por. Rdz 49,24; 48,15; Ps 23,1; 80,2). Izraelici widza w Bogu Jahwe pasterza,
ktory wyprowadzit swoj lud jak owce z niewoli egipskiej oraz wi6dt przez pustynie
jak trzodg (por. Ps 78,52). Bg Abrahama, Izaaka i Jakuba ,,prowadzi i wskazuje
drogi, towarzyszy i wspiera, pomocnie troszczy si¢ o wszystkie sprawy rodziny.
Darzy potomstwem i pomaga znaleZé pastwiska. Takze w obcym kraju pozostaje
On zwiazany ze swymi czcicielami, méwi do nich, broni ich spraw. Jest Bogiem,
ktdry idzie razem™®. Bog jest pasterzem wiernym, ktéry nie porzuca swojej trzody
nawet wtedy, gdy Jego naréd wybrany okazuje si¢ niewierny, sktaniajac sie ku
obcym bogom (por. Jr 13,17; Oz 4,16). Aby Izraelici nie zapomnieli, ze Bog jest
stale obecny posréd nich jako narodu, ktéry sobie wybrat na wiasnosé, ze osobiscie
angazuje si¢ w jego dzieje, posyla prorokéw, aby glosili, ze tylko Jahwe jest
wyltacznie prawdziwym pasterzem Izraela (por. Oz 4,16; Jr 23,3; Iz 40,11;

i Pasterz, w: H. Langkammer, Maly Stownik Biblijny, Wroctaw 1993, s. 146.
. G. Ravasi, Psalmy, Czestochowa 1998, s. 106.
) Pasterz, w: M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 169.
A. Born, Hirt, w: Bibel-Lexikon, Einsiedeln 1968, s. 744; J. Jeremias, Das Alte
Testament im Lichte des Alten Orients, Leipzig 1916, s. 575.
®J.Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 46-47.
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49,9y, Bog jest pasterzem Izraela w pelnym znaczeniu tego stowa, poniewaz nie
moze On byé powstrzymany przez Zadne przeciwnosci w realizacji swego dzieta
zbawienia. Obce sa mu wahania, bierno$¢ i bladzenie w wedréwce. On tez nie
zdradza nigdy swoich owiec, ale troszczy sie, by owce si¢ nie rozproszyly.

Bog jako dobry pasterz prowadzi ludzi ,po wiasciwych Sciezkach” (por.
Ps 23,3), ktére wioda do konkretnego i pewnego celu. Bog dokladnie zna drogi,
ktére prowadza ku zbawieniu. To On sam je wybiera i czyni bezpiecznymi,
odpedzajac laska pasterska dzikie zwierzgta i wspierajac stabe, zmegczone owce
tam, gdzie trudno im samym przej$c®. Bog jest przyjacielem czlowieka, ktéremu
wskazuje bezpieczne §ciezki i prowadzi na miejsce odpoczynku, czyli pozwala
odzyskaé sily, odnalez¢ rado§¢ zycia oraz prawdziwy pokdj (por. Ps 23,2). Bog jest
caly czas obecny przy swoim stadzie, czuwajac nad jego pomyslnoscia i jednoScia
(por. Za 11,4-17). Jest On dla swoich owiec peten wrazliwosci i delikatnosci (por.
Iz 40,11) i zalezy Mu na nich tak bardzo, Ze gotéw jest oddac za nie swoje zycie
(por. Za 12,10)°.

Bog jest dobrym pasterzem, ktory catym soba angazuje sig po stronie swojej
owczarni (por. Ez 34,1-31. Jest On osobiScie zatroskany o dobro swego ludu. Jest
gotéw spieszy¢ mu z pomoca, ilekro¢ znalaztby si¢ w rgkach wrogéw albo
w jakich§ innych trudnych sytuacjach. Tych, kt6rzy si¢ zagubili, odnajdzie
i sprowadzi z powrotem, gdyz zalezy Mu na tym, aby Jego lud nie cierpiat
z powodu podziatéw. Swoja postuge pasterska rozumie jako osobisty kontakt ze
swoja trzoda, gdyz tylko wowczas ludzie nie straca ufnosci w sytuacjach trudnych,
jesli znaé beda swego Boga, Jego dobro¢ i bliskod¢. Bog obiecuje swoim
wybranym, ze bedzie strézem sprawiedliwosci i ze troszczyl sie bedzie o po-
szanowanie praw naleznych czlowiekowi, aby jego cztowieczefistwo moglo osiag-

naé swoj pelny rozwdj'.

2. Jezus wypelnieniem zapowiedzi Dobrego Pasterza

Bog wielokrotnie zapowiadat przez prorokow nadejScie Mesjasza, ktory bedzie
Dobrym Pasterzem. W historii Izraela pojawiali si¢ bowiem Zli pasterze, ktorzy
troszezyli sie tylko o swoj dobrobyt i nie okazywali mitosierdzia powierzonym
sobie owcom (por. Za 11,4-5). Bylo to sprzeniewierzenie si¢ woli Bozej, a wigc de
facto odebranie Bogu mozliwoéci oddzialywania na nalezacy do Niego lud'.
Dlatego Bog zapowiada nadejscie Pasterza, ktory bedzie postuszny Jego woli. Bog
powierzy troske o swoja trzode nowemu Dawidowi — Krélowi i1 Pasterzowi

7 G. Ravasi, Psalmy, dz. cyt., s. 106. .

8 A. Arntz, Der gute Hirt, ,,Geist und Leben” 73(2000), s. 219.

® AV. Campbell, Rediscovering Pastoral Care, London 1998, s. 28.

1 J.Homerski, Dobry Pasterz, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 10(1997), s. 125-127.

U E. Beyreuther, Hirte, w: L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard,
Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, Wuppertal 1979, s. 698.
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pochodzacemu z dynastii Dawidowej (por. 2 Sm 7), a jego pasterzowanie bedzie
tak §ciSle powiazane z Jahwe, iz w istocie rzeczy bedzie to pasterzowanie samego
Jahwe'?.

W ewangeliach synoptycznych Jezus pojawia si¢ jako Pasterz. Jego misja jest
okaza¢ litos¢ owcom pozostawionym bez pasterza i przyjsé im z pomoca (por.
Mt 9,36; Mk 6,34). Sam Jezus méwi o sobie, ze jest postany do zagubionych owiec
z domu Izraela (por. Mt 15,24; 10, 6; £k 19,10). W ewangeliach pojawia si¢
réwniez pojecie ,,trz6dki”, ktére odnosi sie do uczniow zgromadzonych przez
Chrystusa (por. £k 12,32) i narazonych na niebezpieczefistwo ze strony wilkow
przychodzacych z zewnatrz (por. Mt 10,16).

W Ewangelii $w. Jana Jezus méwi o sobie jako o Dobrym Pasterzﬁ, ktéry
podobnie jak Jahwe, wyprowadza owce z zasadzki i wiedzie je na zielone pastwiska
(por. Ez 34,10-14; J 10,9. 11. 16). Jezus oglasza, ze to w Nim wypelniajg si¢
obietnice Boze przekazane ludziom przez proroka Ezechiela (por. Ez 34,23). To
Jezus — w opozycji do zlych pasterzy, ktérzy sa zlodziejami i rozbojnikami — jest
Dobrym Pasterzem, ktéry okazuje ludziom mito$é Boga. Podczas gdy Zli pasterze
— najemnicy przychodza kras¢, zabijaé i niszczyé, niosac S$mieré i budzac
w sercach ludzkich obawy i zwatpienie, Jezus przekazuje stowa Zycia i otwiera
przed ludZmi dostep do zycia w petni'.

' Stowo ,.dobry” (gr. kalos) mozna przetlumaczyé takie jako »piekny”, ,,praw-
dziwy”, ,idealny”. Jezus jest jedynym prawdziwym Pasterzem ludu Bozego
i wzorem dla kazdego innego pasterza. Podobnie jak Bég Izraela, stoi On po stronie
owiec, karmi je, troszczy sig o ich bezpieczefistwo, wyprowadza z ucisku, kocha je
i za}eéy Mu na ich zyciu, wybawia je i wyprowadza na wolnosé (por. Jr 31,10), jest
z nimi W statym, petnym zazyloSci kontakcie, ktéry pozwala owcom doswiadczy¢
prawdziwego szczescia i dobroci (por. Ps 23)'. Jest to odwazny i dobry Pasterz
%(téry nie boi sig narazi¢ swojego zycia, aby zapewni¢ owcom bezpieczeﬁstwc;
1‘Zatr0szczyé si¢ ich byt. Wspaniatomyslnie poswieca si¢ prowadzeniu trzody, nie
llczag przy tym na Zadne osobiste korzysci'®. Pomiedzy Pasterzem a trzoda istnieje
relacja, dzieki ktérej owce moga zyé. Méwia o tym inne obrazy, jak chociazby
obraz winnego krzewu i latorosli (por. J 15,5).

' Jezus nie jest jak najemnicy, ktérzy uciekaja w obliczu niebezpieczefistwa, ale
JGS't D'obrym Pasterzem, gotowym odda¢ zycie za owce (por. J 10,11). W ’tym
Obj/a\/x'/la.sie Jego milos¢, ze nie uzywa ich jak rzeczy, ale jest gotéw za nie
poswu;c_lé swoje Zycie. ,,Odda¢ zycie” nie oznacza samej tylko $mierci, ale
wskazuje na Jezusowe ,,istnienie dla” obejmujace cate Jego zycie i dziatalno$é.

:z J.Homerski, Dobry Pasterz, art. cyt., s. 128.
;) g (l;gv afs i, Zgodnie z Pismem, Wroctaw 1999, s. 105,
R erforcher, Das Bild von Hirt und Herde im ,,Morgenland”, w: HM. S
Im Z}fzchen des Hirten und des Lammes, Innsbruck 2000, s. 60. ¢ MR Stengen
. A. Arnt.Z, Der gute Hirt, art. cyt., s. 219.
R. Pellitero, Teologia pastoral. Panordmica y perspectivas, Bilbao 2006, s. 133.
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Smier¢ na krzyzu jest pieczecia postawiona na misji Dobrego Pasterza, ktory
umilowal swoich do kofica (por. J 13,1).

Jezus pozostaje w Scistej wiezi ze swymi owcami, ktére zna i ktére znaja Jego
(por. J 10,14-15). Owece wiedza, co Jezus dla nich czyni. On jest ich wiascicielem
przez to, ze je zna i miluje oraz pragnie dla nich wolno§ci opartej na prawdzie'’.
Dlatego moga zwroci¢ si¢ ku Niemu z bezgranicznym zaufaniem i staral si¢
odpowiedzieC ta sama miloécia na milo$é, ktdéra On ich umitowal. Kazdy z wierza-
cych w Chrystusa jest dla Niego kims$ tak waznym, Ze nie zawaha si¢ oddaé za
niego swojego zycia.

Dobry Pasterz nie mysli tylko o tych, ktorzy juz naleza do Jego trzody, ale jest
réwniez gotéw oddaé Zycie za ,,inne owce” (por. J 10,16), czyli za tych, ktorzy sa
poza owczarnia Izraela, a wiec za caly $wiat. W ten sposéb dochodzi do glosu
uniwersalny charakter zbawczej misji Jezusa i Jego postugi pasterskiej. Cale Jego
zycie jest jednym wielkim , tak” wobec zbawczych planéw Ojca (por. Lk 20,21).
Syn Bozy czyni wszystko z mitosci do Ojca, ktéra jest silniejsza od Smierci. Jezus
jest tego Swiadomy, dlatego Jego $mier¢ nie jest zwyklym skutkiem takiego, a nie
innego obrotu wydarzefi, ale Jego osobistym aktem dokonanym w pelnej $wiado-
moéci i wolnosci, aby da¢ wyraz mitosci wobec Ojca'®. Prawdziwa mito§¢ bowiem
to ,chcie¢ tego samego i wspOlnie to samo odrzucaé”, w postuszenistwie Ojcu
stuzac ludziom w postawie gotowosci oddania za nich swojego zycia (por. Deus
caritas est nr 17).

Jezus jako Dobry Pasterz zwraca si¢ ,,po imieniu” do owiec, ktére znaja Jego
gtos. Oznacza to, Ze kazdego cztonka swego stada traktuje indywidualnie i kazdy
jest Mu bliski. Jest to wyraz bardzo intymnych relacji faczacych Pasterza z owcami,
ktére reaguja na to, co mowi, gdyz ,.glos jego znajg”. W ten sposob ksztaltuje sie

dialog, ktérego podstawa jest wzajemna mitoéé'®. Jezus jest Pasterzem, ktory
swojego zadania nie traktuje jako wypetniang w danym momencie funkcje, ale jako
misje, w ktéra angazuje si¢ calym soba i ktéra wypelnia cate Jego Zycie.

W Ewangelii §w. Jana Jezus nazywa siebie nie tylko Pasterzem, ale takze bramg
owiec (por. J 10,7-10). Oznacza to, ze tylko On ma prawo do owiec. Przez Jezusa
jak przez brame owce moga WyjSC, znalezé dobre pastwisko i cieszy¢ sie pelnia
zycia (por. J 10,9-10). Brama jest symbolem przej$cia cztowieka ze sfery ziemskiej
do niebiafiskiej?, od tego, co doczesne, do tego, co boskie i wieczne. Chrystus jest
Dobrym Pasterzem i rownoczesénie brama, dzieki ktorej cztowiek ma dostep do
pastwisk petnych paszy, czyli do sakramentow?'. Jezus jest Pasterzem, ale rowno-
czesnie takze pokarmem, gdyz On jest Chlebem zycia (por. J 6,48-51). Wierzacy,
ktérzy przyjmuja sakramenty, umacniaja swoja wspolnote jako ,jedna owczarnia

7§ Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, Krakéw 2007, s. 236.

8§ BEsquerda Bifet, Signos del Buen Pastor. Espiritualidad 'y misién sacerdotal,
Bogota 2002, s. 48.

Y G. Ravasi, Zgodnie z Pismem; dz. cyt., s. 104 :

0 A Griin, Jezus brama do Zycia, Ewangelia $w. Jana, Krakow 2002, s. 104.

2 A Tankowski, Jam Jest Alfa i Omega, Krakéw 2000, s. 65-77.
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i jede/n Pasterlz” (por. J 10,16). Dokonuje sie to w kontekscie Chrystusowej ofia
W Jktora,cl‘u(lizl'e zostaja wlaczeni i poprzez udzial w ofierze Jezusa, uczesjtnict\fv}g
2; t ?5013 )16 e 1 Jego Krwi, jednoczac si¢ z Bogiem i migdzy soba (por. Deus caritas
Nie Fylko ewangelie, ale réwniez inne ksiegi Nowego Testamentu ukazui
Jezusa jako Dobrego Pasterza. Jest On ,Wielkim Pasterzem owiec” vor
Hbr 13,20) oraz ,,Pasterzem i Strézem dusz” (por. 1 P 2,25), ktéry prowadzi S\(XIJ) i
owczarnie .ku Paruzji, kiedy to sam objawi si¢ jako »Najwyzszy Pasterz” ( (C)>Jra‘
% P 54) i JakOIZyjacy na wieki Baranek zabity poprowadzi swoich uczniéw pd(;
Zrodet wpd zycia” (por. Ap 7,17). Chrystus jest prawdziwym Pasterzem Jktér ;na
droge wiodaca przez doling §mierci do krainy zycia wiecznego gdyi’ ier}\:vsz
przeszedt te /drog@, umierajac za swoje owce. Dzisiaj ten, ktéry pr;es7edl 1tjc; dro )
zszedt do krolestwa Smierci, a zwyciezywszy §mieré, powrécit stamta,ci, towarzysgz@};

: om 1 da SNV 4 N] O a d (0] 7C
¥ )' 2 g LC (p T. Sp@

3. Biblijny pasterz wzorem postugi duszpasterskiej

W)St.azzym Testamencie obraz Boga — Pasterza jest symbolem komunii Boga
z ludzmi*. Bog zwraca si¢ ku swoim wybranym, aby byé¢ dla nich anegm
i towarzys;emﬁ. W tym celu wybiera ludzi, ktérzy zgodnie z Jego wolp bed
wskazyv&lfah luQOWi droge, dawali pozywienie, szukali zagubionych przynogéili@dzc
owczarni zranione i stabe owce oraz chronili sobie powierzone ’przed niebez-
pieczenstwem. W ten spos6b Stary Testament ukazuje relacje, jaka laczy boski
Pasterza z Jego trzodg — narodem wybranym. ’ ’ e
W. No.wy/m. Testamencie Jezus objawia sie jako boski Pasterz ktéry jest wiern
swojej mitoSci wzgledem owiec (por. Mt 18,12; J 10,3)%, Jézus jest Dobr n}i
Pasterzerp, ktory zajmuje miejsce po stronie zagubionych i zranionych dostrzeya
jac w kazdym cztowieku wielka warto$é (por. Ek 15,6; 19,10). Jezus je’st wraZli%v_
na ps)t.rzel?y ludzi, kt6re zaspokaja, karmiac ich swoim stowem wskazujac dro dy
pehn zycia (por. Mk 6,2) i leczac ich rany (por. Mt 9,35). C,aie Zycie Je7us§¢’ (i
.uklerunkowan.e na owce, z ktérymi dzieli wspélny los (por. Mt 1,23). JGZL;S znie'se
1 (_)r?e Go znaga (por. J .10,'14), dzigki czemu moga zaistnieé miedzy Nim i nirili
wiezy zgufama‘ Umacnia je petne zaangazowanie Jezusa dla ich dobra, o czym
]s)w1adczy gotowosé do po$wigcenia dla nich calego swego zycia (por. J 1(’) 11——?;)
obry Pgsterz nie dystansuje si¢ od swoich owiec, wie, na czym pole’ a je .
zadanie i bez reszty mu sie oddaje®. Jego Smier¢ za owce potwierdza gz'eljegs(i

R.Oberforcher, Das Bild von Hi ]

iy irt und Herde im ,, M ” 3
JA. Ramos, Teologia pastoral, dz. cyt., 8. 18-19, orpentand” dz. eyt s. 45
E.Beyreuther, Hirte, att. cyt., s. 699.

R. Oberforcher, Das Bild von Hirt und Herde im »~Morgenland”, art. cyt., s. 70
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Dobrym Pasterzem, ktory tak kocha swoja trzode, 1% zadna cena do zaplacenia za jej
wolnosé i szcze$cie nie jest dla Niego za duza.

Postawa Chrystusa — Dobrego Pasterza stanowi wyzwanie dla wspotczesnych
duszpasterzy, ktorzy cheac sprosta¢ ideatowi ewangelicznemu, musza by¢ wolni od
egoizmu 1 tendencji do podporzadkowania sobie innych (por. 1 P 1,2). Ich postawe
powinna cechowal mitosc, gdyz ich zadaniem jest prowadzi¢ wszystkich do
zjednoczenia w mitosci (por. Pastores dabo vobis nr 9). Swoja postuge winni
spemia¢ z doglebnym zrozumieniem dla potrzeb ludzkich, z wrazliwoscig na
cierpienie oraz ze znajomoscia tego, co podtrzymuje zycie 1 czyni je spetnionym.
Pelniac postuge w Bozej owczarni, winni pamigtaé, Ze jest ona wiasnoscia
Chrystusa, ktory jako Pan zmartwychwstaty daje pasterzom site do petnienia urzedu
i uzdalnia ich do calkowitego po§wiecenia si¢ dla innych. Duszpasterz jest stuga
ludzkiej radosci (por. 2 Kor 1,24), ktéra staje si¢ udziatem cztowieka, gdy
doswiadcza ,zycia w petni” w Chrystusie (por. J 10,10)*.

Duszpasterze nie moga zy¢ w oderwaniu od ludu Bozego, lecz na wzor
Chrystusa catkowicie poswieci¢ si¢ swojemu dzietu, zyjac poérod ludzi 1 uczest-
niczac w ich losie. Sa wprawdzie ,,$wiadkami i szafarzami innego Zycia niz
ziemskie: lecz nie potrafiliby tez stuzy¢ ludziom, gdyby pozostali obcymi w stosun-
ku do ich zycia i warunkéw” (por. DK nr 3). Nie wolno im si¢ upodobnia¢ do
$wiata, ktory czesto lansuje wzorce przeciwne Ewangelii, ale tez nie powinni
uciekaé od rzeczywistosci, w ktorej Zyja Judzie powierzeni ich trosce.

Nauka Biblii o Dobrym Pasterzu nie méwi tylko o jakim$ idealnym modelu
dziatalnosci pastoralnej. Ewangeliczny Dobry Pasterz to Syn Bozy, ktory przyszedt
na ziemie, aby dokonac dzieta odkupienia cztowieka. Koncentracja na Chrystusie,
Dobrym Pasterzu, nie moze zosta¢ sprowadzona do kwestii pedagogicznych, tzn.
jej celem nie moze by¢ tylko poznanie zasad duchowego przewodzenia owczarni
Chrystusowej. Stad tez wazne jest, aby duszpasterze byli $wiadomi, iz ich zycie
i postuga jest znakiem obecnosci posrod ludzi Chrystusa, ktory jako Dobry Pasterz

zbawia §wiat, oddajac zycie za owce i ofiarujac im udzial w prawdziwym zyciu®’.

Aby duszpasterze mogli wiagciwie sprawowaé swoja postuge, winni nieustannie
troszczy€ si¢ 0 umocnienie swojej relacji osobowej z Chrystusem Pasterzem, ktory
dzieki ich postudze kontynuuje swoje dzieto odkupienia $wiata. Zadaniem duszpas-
terzy jest tak upodobni¢ sic do Dobrego Pasterza, aby ich postuga byta odblaskiem
pasterskiej mitosci Jezusa. Wtedy stuzy¢ beda judowi nie tylko w Jego imig, ale
i w ten sam sposOb. Aby zatem nalezycie wypetnial swoja postuge, nie wystarczy
skupi¢ sig na ,technicznym” aspekcie dziatania pastoralnego, lecz trzeba dbac
najpierw o swoja wigZ duchowa z Jezusem i rozwijac autentyczna osobowa relacje

7 Panem zmartwychwstatym, Zyjacym i dziatajacym w swoim Kodciele.
Duszpasterze sa takze owcami, ktére za ktore oddat swoje Zycie i ktore
prowadzi Najwyzszy Pasterz. Aby czlowiek mogl oddad si¢ misji pasterskiej, sam

% Tamze, att. cyt., 5. 68.
2 A Arntz, Der gute Hirt, art. cyt., s. 221.
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jako pierwszy musi doSwiadczy¢ w swoim zyciu bliskoéci i mitosci Dobr
Pasterza.' /D'uszpasterz, bedac cztonkiem Chrystusowej owczarni, sam daj o
pr?wa.dmc i formowac Najwyzszemu Pasterzowi, zwlaszcza przéz EuchaJe tS_I@
ktora jest .uoblecniieniem dziatania pasterskiego w stopniu emineﬁtnym dyz 38 o
urzeczywistnia si¢ ofiara Chrystusa, ktéry swoje owce ,,umitowat do ,k%)ﬁ}éa” (n(l)CJ
J 13,1). Sprawowanie Eucharystii pozwala duszpasterzowi w §cistym 7jednocze}:) .
Z Ch.rystusem dgéwigdczyé Jego bezgranicznej mitodci ofiarnej, kt()r;; domaga nsllz
od niego odpowedm w .bezinteresownej i gorliwej dziatalnosci pastoralnej® L
Odpow1edzia, na mitoS¢ Dobrego Pasterza moze byc tylko mitosé ( or
J 21,15—19)., ktor.a ma charakter intensywnej relacji osobowej taczacej dusz astgrz’
z ngusem 1 znajduje wyraz w gotowosci oddania whasnego zycia ze wzri d a
zycie zbawionych przez Chrystusa®. Kontynuacja misji pasterskiej Synag};?o;ena
Poléga/ na naé}adowaniu Jezusa az po krzyz, ktéry jest znakiem triumfu z o
i mﬂ/osm. W nim wyraza si¢ Jezusowe umitowanie zycia, ktére jednak nie mchTa
wspOlnego z koncentracja na sobie i zabieganiem o swoje powodzenie M?}“:(}
Pobrego Pasterza naraza Go na niebezpieczefistwo $mierci, utrudn‘ia Mu 7 (c):SC
i przysparza kiopotéw z uwagi na konieczno$¢ troski o owce i staniecia wyi llel
obronie w sytuacji zagrozenia. Jesli wigc w owczarni prowadzonej przez Dob' .
Pasterza komu$ zagraza niebezpieczefistwo, to przede wszystkim j e
narazony pasterz, a nie owce. yoram Jest e e
komefn “sob1e ;daw?c z tego sprawe WSZyscy, ktorych Bég powotuje do
! ynuacgl postugi Najwyzszego Pasterza. Swiadomos$¢ ta nie powinna ich jednak
zmech@cgc do pelnienia postugi pasterskiej. Je§li bowiem kto§ podaza za JChrn ae
tu§em, nie .mu-51 zniechecaé si¢ z powodu trudnoéci ani koniecznosci onoszeyt-
ofiary, gdyz mﬁoéé wzajemna taczaca go z Chrystusem doda mu sity dop okon ol
1@1(1:1 przed cierpieniem i ponoszeniem ofiary. Mito$cig oblatywna moZepZ ¢ ta?kIa
ktf)s, k}to'sam otrzymuje.mi}oéé w darze. Ofiarowaé mito§¢ moze tylko ten )ll(to);an(i
JZe;L Eiéc;zvgv(l)adwczal. ,,Czlloviqek. r.noZe.—~ jak moéwi nam Chrystus — sta¢ si¢ ,Zr(’)dllem,
’ e Sar}r/lp ri;:)]v:gaz .I‘/Lekl ‘Z}rl'Wﬁj wody (por. J 7,§7~38). Lecz aby sta¢ si¢ takim
iy jest n C}I:IC wciaz na/ nowo z tego pierwszego, oryginalnego Zrodia,
: | rystus, z kForego przebitego Serca wyplywa milo§¢ samego
og;l/l'(p(?r/. J 19,34)” (Deus caritas est nr 7). ¢
Odkryi(;z, l‘;t(r)é?ag}/in;né hc;cgl;g:zalﬁ s1@Ppaoiiuga duszpasterska, to najpierw milosé
\ -— Pasterzem, a i i :
strzgmhdu'szpasterskiej w odniesieniu do ludzi, za n}iiff;;ﬁelgifggogaﬁ;;” 353;
;:)v;)ﬂ\/eagzlce); a;;/éo;\xellonrizycj ;Tl :r?pgoarwilo?%c? (;;;pa;}y;is}ka, ktére obfituja w pokarm
! : 2 . \ . Milo§¢ jest sposobem realizacji
;Cilzairté viiu?%st]Fersklego obecnego w postawie i dziataniu DobI;ego Pasterza. ;gt
niez dla duszpasterza droga do urzeczywistnienia swego czlowieczefistwa.

A V. (:a m 11, dlS 1 C , dZ. Cyt., S 31‘
P b € Re coverin, P
g ras OVal are d
J-A. R amos, ]e()l()gta paSlO’al, dZ. Cyl., S. 21.

30 ;
J-M. Lustiger, Les prétres que Dieu donne, Paris 2000, s. 108109
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Gdy duszpasterz stara si¢ na wzor Chrystusa kocha¢ Boga i powierzonych sobie
Judzi ,,do konica”, dos§wiadcza prawdziwego ludzkiego spelnienia, ktére cztowiek
moze osiagnaé tylko wowczas, gdy jego zycie wypeini mito$¢.

Postuga pasterza, o ktorej mowi Biblia, odstania relacje taczaca Boga z ludZmi.
Bog jest Dobrym Pasterzem, gdyz nie zwraca sie ku ludziom, aby uzyskaé dla
siebie korzysci, ale ,,proegzystuje”, czyli calym soba angazuje si¢ W sprawy
ludzkie, aby stuzy¢ cztowiekowi. Boski Pasterz nie dystansuje si¢ od ludzi. Nie jest
kimé niedostepnym i obcym, kto staje z boku w pozycji biernego obserwatora®'.
Kto wiec chce w uczestniczy¢ w postudze Boskiego Pasterza, musi by¢ dla ludzi
i po stronie tych, ktorzy cierpia. Postuga duszpasterzy na wzoér Dobrego Pasterza
winna charakteryzowaé si¢ wrazliwoécia na potrzeby cztowieka i umitowaniem
zycia. Ich stuzba nie moze polegaC na podporzadkowaniu sobie innych, lecz ma
urzeczywistnia¢ si¢ w taki sposob, aby ludziom nie§¢ rados¢ (por. 2 Kor 1,24).
Owczarnia nie jest bowiem ich wiasnodcia, lecz Chrystusa, ktory z pelnym
zaufaniem powierza duszpasterzom swoje owce, za ktére zaplacit wielka ceng
i ktore sa dla Niego wielka warto$cia. Duszpasterze powinni przyswoi¢ sobie Jego
sposéb mySlenia i zachowania, W ktérym nie ma miejsca na realizacje jakich§
prywatnych interesow™.

Dzialania duszpasterza musi by¢ wolne od jakiegokolwiek cienia egoizmu.
Dlatego naSladowcy Dobrego Pasterza nie wolno koncentrowaé si¢ na sobie
i swoich potrzebach. Najwigksza warto$cia dla duszpasterza winien by¢ czlowiek,
jego godnos¢ i szczgdcie. O wartoéci kazdej osoby ludzkiej i koniecznosci
zaangaZowania si¢ w stuzbe dla kazdego konkretnego cztowieka uczy duszpasterzy
ewangelia, gdy Jezus opowiada o pasterzu poéwiecajacym si¢ dla jednej ragubionej
owcy (por. Mt 18,12-13).

Duszpasterz nie moZe si¢ zadowoli€ tym, co jest. Jego zadaniem jest wychodzi¢
naprzeciw ludziom poszukujacym prawdy, a wigc Boga, a takze tym, ktorzy utracili
kontakt z Koéciotem i bladza uwiklani w zto oraz omamieni uluda bogactwa.
Miejsce duszpasterza podazajacego ¢ladami Chrystusa jest po stronie ,przegra-
nych” i zepchnietych przez spoteczno$é na margines Zycia. Oznacza to, 7e oprocz
szukania tego, co zgineto (por. tk 19,10) w celu sprowadzenia zablakanych
z powrotem do owczarni — wspélnoty zbawionych, duszpasterze winni zajaé
krytyczne stanowisko wobec wszystkich przejaw6w niebezpieczenstwa, na ktdre
narazeni sa wsp6tczeséni ludzie. Dlatego ich obowiazkiem jest obnaza¢ szkodliwe

dla cztowieka, niezgodnie z Ewangelia uksztaltowane struktury spoteczne, jak
i wskazywa¢ droge do zmiany odniesiefi miedzyosobowych. Chrystusowa owczar-
nia, za ktéra ponosza odpowiedzialno$¢, dzigki relacjom miedzyosobowym opar-
tym na Bozym prawie mito$ci powinna prezentowac si¢ jako czytelna alternatywa
dla szeroko rozpowszechnionych w §wiecie kontaktow miedzyosobowych na-

3 R Oberforcher, Das Bild von Hirt und Herde im ,,Morgenland”, att. cyt., s. 70.
22 J.M. Lustiger, Les prétres que Dieu donne, dz. cyt, s. 85-86.
3 R Oberforcher, Das Bild von Hirt und Herde im Morgenland”, art. cyt., s. 62.
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znaczpnych wyzyskiem i przemocg. Inicjatorami tych relacji migdzyosobowych
winni byC duszpasterze, ktérzy w ten sposéb okazuja wierno§é Bogu i w imie
Chrystusa daja calej owczarni przyktad, jak mitowaé prawdziwie i do kofica
Duszpasterze sg kontynuatorami zbawczego dzieta Chrystusa, petiac pOS.hng
pastc?rsk'a, w wymiarze budowania komunii (jednoczenia), przewodzenia i stuzby
Pow.mm oznacza¢ si¢ takimi cechami, jak otwarto§¢ na rzeczywistos¢ i znajomoéé
ludzi (por. J 10,14), zrozumienie i zdolno$¢ do okazywania wspélczucia (por
Mt 9,35-36), a takze zapal apostolski i rado§¢ wyplywajaca ze stuzby dla dru pic}i
(por. £k 15,6——7). Ich miejsce jest blisko ludzi, co pozwala im uczestniczy¢ wgich
troskach.l radosciach. Swoja postuge moga wypetniac¢ nalezycie tylko woéwczas
gdy posiada znajomo$¢ ludzkich pragnien i potrzeb, talentéw i zraniefi, a tal;zé
konkretnylch sytuacji zyciowych. Poznawanie ludzi i ich sytuacji zyciowej iﬁe moze
sprowadzi¢ si¢ do przyswojenia sobie okre§lonych tresci antropologicznych. Dob-
rze uformowany na wzor Jezusa i stale formujacy si¢ duszpasterz czerpie wiedze
0 czlqwmku przede wszystkim z bliskich relacji i zazytoéci z konkretnymi ludZmi
gdyz jego postannictwem jest nie tylko dokonywac refleksji nad kondycja ludqu’
lecz takze stuzy¢ ludziom zyjacym w okreSlonym czasie i przestrzeni. ’
Duszpasterz uksztaltowany w my§leniu i dziataniu na wzoér ewangelicznego
pobrego Paster.za jest $wiadom, iz jego powinnoScia jest wskazywaé ludziom érog@
i tf)warzyszyé im w odkrywaniu w Chrystusie prawdy, ktéra czyni wolnym. Aby
méc w ten sposéb wypetnial swoja postuge, sam musi byé wyzwolony dzieki
Chrystusowej prawdzie i tak jak Syn Bozy w catej swej wolnosci gotow cierpieé ze
wzgledu wierno$¢ misji otrzymanej od Boga i mito$é do owiec. Dla duszpasterza
oz’naczz} tg stala gotowos¢ do rozpoznawania i gorliwego wypetniania woli Bo?e}
l}(t(})g&; nie jest przyczyna ludzkiego zniewolenia i nie odbiera radosci zycia, ale Jesi
(Z)I;(()) X ;rﬁl 5211;(;1‘1, szczgScia oraz niezawodng drogg do osiagnigcia petnego rozwoju
' W.d21/s1'ej§zych czasach wielu ludzi cierpi z powodu utraty sensu zycia albo
niemoznosci jego odnalezienia. W tej sytuacji kontynuacja misji ewangelicznego
Dobrego Pasterza polegaé bedzie na przekazywaniu ludziom stowa Bozego jaﬁo
p.oke.lrmu,‘ l§t6ry zaspokaja gl6d sensu zycia. Ludzie bezskutecznie szukajacy dla
sicbie miejsca w $wiecie sa jak owce pozbawione pasterza (por. Mk 6 34)
Duszpastérze pielegnujacy w sobie wrazliwos¢ na ludzkie potrzeby maja 7ad,anié
— zgodnie z wola Kosciota — petié¢ postuge nauczania tak, aby w ich p(;stawie
i stowach dokonywaia si¢ ,.komunikacja zycia”*, tzn. aby nauczanie pasterskie
Y;'slgazy.walo 1udz1(?m droge do jego pelni, ktérg mozna odnalezé w Jezusie. Idac
Sladami Syna Bozego, duszpasterze winni mie¢ $wiadomo$¢ znaczenia relacji
;T(l)llzd?\)lfi(;si)blo%ej, IFtora w komt}l{likacj.i 'pfayvdy ewangelii odgrywa bardzo wazng
o . . yle bowiem sama tresé, €o jej Sciste powiazanie z nastawieniem wobec
z1 stuzg czytelnemu przekazywaniu Chrystusowego oredzia zbawczego. Mowi

* Tamze, s. 71.
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o tym sam przyktad Dobrego Pasterza, ktory nie tylko przemawia do owiec, aby
zachecié je do péjScia za Nim, ale calym soba komunikuje im prawde o Bozej
mitosci, okazujac gotowo$¢ do oddania Zycia za owce.

Przez spos6b odniesienia si¢ do owiec ksztaltuje si¢ autorytet pasterza. Nie
tworzy si¢ on tylko na podstawie stow, tzn. obietnic, programéw, wizji i hasel, lecz
w oparciu o Zywy przyktad catkowitego zaangazowania si¢ pasterza, ktory bez leku
potrafi stawi¢ czofa zagrozeniom i nie pozostawia owiec na pastwe losu (por.
710,11-13), lecz dla ich dobra gotéw jest dobrowolnie poswieci¢ swoje zycie (por.
J 10,18). W sytuacji, gdy duszpasterze nie musza umieraé za owce $miercig
meczefiska, budowanie autorytetu pasterskiego polega na pielegnowaniu w zyciu
prawdziwych cnét chrzecijafiskich, a takze na realizacji rad ewangelicznych ze
wzgledu na warto$¢, ktéra jest Bog i Jego krélestwo. Duszpasterze skutecznie
buduja swéj autorytet, gdy stuza prawdzie o Bogu i cztowieku i sa gotowi oddac
cale swoje Zycie za owce, gdyz ich serca ozywia to samo dazenie, czyli mitos¢,
ktora byta w Chrystusie (por. Flp 2,5).

II. KROLESTWO BOZE W PRAXIS JEZUSA

Ewangelie to przede wszystkim dokumenty o charakterze duszpasterskim™.
Powstaly one po to, aby ich adresaci uwierzyli w Jezusa jako Mesjasza i Pana
zmartwychwstalego, Syna Bozego i Zbawiciela $wiata. S3 to dokumenty opisujace
historie Jezusa Chrystusa w taki spos6b, aby ukazac prawdg o Jego Osobie
i zbawczej misji. Dlatego przekazuja one stowa Zbawiciela oraz opis Jego
zachowania i dziatania, ktére po wszystkie czasy stanowi dla Kosciota fundamen-

talny paradygmat jego pastoralnej aktywnosci.

1. Jezus jako stuga krélestwa Bozego

Krélestwo Boze, czyli panowanie Boga jest punktem centralnym dobrej nowiny
gloszonej przez Jezusa. Gloszac oredzie zbawienia, Jezus réwnocze$nie zapowiada
nadejscie krolestwa Bozego. To krélestwo jest wielko$cia dynamiczng — Bog jest
Panem historii, ktéra sie toczy do momentu, aZ nastanie petnia Jego krolestwa™.
Bierze ono swoj poczatek od Boga, czyli z nieba (por. Mt 3,2; 18,3-4), lecz jego
ostateczne spefnienie ma miejsce na ziemi, gdzie Bog panuje nad swym ludem.
Krolestwo Boze pojawia si¢ wszedzie tam, gdzie ludzie ,pozwalaja” Bogu by¢

Bogiem.

3% . Floristan, Teologla practica, Salamanca 2002, s. 21.
3 B Schillebeeckx, Jesus. Die Geschichte von einem Lebenden, Freiburg i. B. 1992,

s. 125.
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Uzr/]fmle panpwania Boga wiedzie cztowieka do zbawienia i pozw 1
odna]ezg p_rawdmwe cztowieczeristwo. Krélestwo Boze to relacja mi pdz Ig siom
a cz%owmklem, ktéra uszczesliwia obie strony. Jezus czyni wszystko caby B(’)glem
Bog1§m, tzn.. szezgSciem ludzi (por. Tt 3,4). Dla Niego kréles£W0 yto Ogbby{
dosw1adgzema, a nie pojecie czy doktryna. Cate Jego zycie jest celebo s
pangwama Boga i poczatkiem oraz wprowadzeniem do ortopraksji krélestw JraCJ?l
7yt 1 umaﬂ dla ,,sprawy Boga”, ktéra jest rownoczeénie ,,spra\;va, cz}owielf"”ezus

.OI‘@d'ZIe Jezqsa o krolestwie Bozym jest kluczem do tajemnicy osobdé
Boz’eg.o i z}rozumle%nia Jego misji. Krélestwo Boze, to sprawiedliwosé Boza - (}i/na
ludzml/, ktéra przyjmuje posta¢ solidarnosci i braterstwa®”. Jezus zwraca si rci
przyvyodgom ludu, kt6rzy podtrzymywali system negujacy krolestwo Igcl: o 7o
stq?umc Jt:, wiasnym prawem. Krélestwo gloszone przez Jezusa jest kr()lez? o
sluzby, ktére domaga si¢ przemiany ludzkich serc i relacji braterskich, pr erym
chodzi .tu takze o struktury, ktore sprzeciwiaja sie krélestwu Bozemu ,(p iiote,
fapowki, .k}erykalizm). Bib. Jug. proywile

' W.mlS]l Jezusa krolestwo Boze nie jest juz Jjaka$ niemozliwg ludzka utopi:
HIS'tOI‘la _to proces wiodacy ku catkowitemu wyzwoleniu, ktére Jest istot lka;()l v
Bozego i esghatologicznym darem Boga. Jest to nie tylko przys%lo%é iauto ieStV‘;a
r;eczywmtosé tkwigca w historycznych konkretyzacjach. W Jezusi;: odna'g oy
dlzqektyczne ngp'ie;cie: z jednej strony cel absolutnego wyzwolenia (kgéllgsimy
Boze), a z drugiej strony Srodki (gesty, czyny, postawy), ktére w formie stopni o
zachodzaf@go procesu przenosza krélestwo Boze w historig. Staje sie ono I;kaWO
W lud.zklveJ‘ rzeczywistosci z uwagi na Jego obecno§é, stowa i iz n ak:‘?@
przemieniaja r;gczywistoéé (por. £k 4,16-21)*. Gdyby Jezus poprze%t;}l]i i/’lk -
gioszemu. gtopu o Swiatowym happy endzie, karmitby jedynie ludsz' na'y ¥ ’n”‘a
a Jego misja pozbawiona bytaby wiarygodno$ci®. o
y Antycypowane przez Jezusa urzeczywistnienie krélestwa Bozego nie jest
tozs{ame zZ zaprowad;eniem okreslonego porzadku natury politycznej w zjfisu
;1())(1)( f;zicznlzrrrgleﬁzus Pine? da,zy. do pr'zejecia vs./.iadzy politycznej, co jest diabc—j/ska
pokus - K wo Boze moze bowiem rozwija¢ sig¢ tylko w wolnosci, czyli przez

, rocenie, a mie narzucenie. Jego nadejscie nie sprowadza sie jednak tylko d
pr.Leflormowgma wnetrza. Do krolestwa Bozego nalezy uksztattowanie ny 5
Wld:zlalnych 1 konkretnych relacji miedzyludzkich tak, aby cztowiek mogt da’m')'w X
czyC wyzwolenia we wszystkich wymiarach swojej egzystencji i dotwind:

37
C. Bussmann, Befreiung d esus? Di 1 !
Befrfguggsl‘hgologie’ o B ej; ]98% 81.4;'104{18 Jesus? Die Christologie der lateinamerikanischen
- Hajduk, Jezus i kazno’dzie' .
luk, jsiwo  terapeutyc. : j ¢ !
0 dggzpasterslwze Jako postudze uzdrawiania, Kralf(')evL; yZCégg : sW.IZI; Hajdul Bosa terapia
C.Bussmann, Befreiung durch Jesus?, dz. cyt., s.’ 135—156.
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2. Czyny i postawa Jezusa

Jezus to Kto$, kto wszystkim czyni dobrze (por. Dz 10,38). W Nim spefnia sie
zapowiedZ nadejécia Dobrego Pasterza, ktory tak jak kiedy$ Bog Izraela dostrzega
nedze ludzi i spieszy im z pomoca. Jezus przynosi ludziom wyczekujacym
zbawienia dobra nowing, ktora w Nim nie jest tylko serdecznym stowem, ale
konkretnym czynem i postawa. W Nim cztowiek spotyka Boga, kiory nie zniewala
i nie upokarza, lecz przywraca mu godnos¢ i rado$¢ zycia. Ludzie wyzwoleni od
lekéw oraz wewnetrznych 1 zewnetrznych naciskow $wiadcza o nadejSciu krolestwa

Bozego, w ktorym ziaczeni wiezami braterstwa sa podmiotami przed Bogiem®.

2.1. Tlo misji Jezusa

Chociaz kazdy z ewangelistow podkresla rézne aspekty Osoby Jezusa 1 Jego
postannictwa, to jednak wszyscy sa zgodni, e tlem dla Jego misji sa ludzie zranieni
na ciele i na duchu. Zwraca si¢ bowiem w szczegblny sposéb do §lepych i niemych,
sparalizowanych i tredowatych, grzesznikow, poborcow podatkowych, ludzi z mar-
ginesu, aby przynie$C im oredzie o odnowionej komunikacji pomigdzy Bogiem
a nimi.

Wprawdzie na pierwszy rzut oka weale tak nie wyglada, to jednak chorzy
i celnicy maja ze soba wiele wspblnego. W przekonaniu ludzi tamtych czasoéw
chorzy to osoby pozostajace pod wiadza zlego ducha. Choroba byta interpretowana
jako kara za grzechy (por. J 9,2). Ludzie chorzy nie tylko cierpieli z powodu
brzemienia, jakie naktadata na nich choroba, lecz takze z powodu jarzma niewi-
dzialnego — traktowania ich przez spoleczefistwo jako grzesznikow ukaranych
przez Boga. Jak bolesne byto to jarzmo, méwi chociazby fakt, iz zyjacy w tamtych
czasach Esseficzycy pozbywali si¢ ze swego grona ludzi chorych. Traktowali
bowiem siebie jako ostateczna wspolnote zbawienia, w ktorej zachorowal oznacza-
to popas¢ w nietaske u Boga. Tak wiec najglebsza rana, ktora nosili w sobie chorzy,
nie byly wcale cierpienia fizyczne, lecz spoteczne i religijne pigtno, ktére zmuszeni

byli dzwigad.

Druga grupa, w ktorej towarzystwie Jezus czgsto przebywal, byli celnicy. Nie
byli oni ani chorzy, ani ubodzy w potocznym rozumieniu tego slowa, wrecz
przeciwnie — na og6t byli bardzo bogaci. Na pierwszy rzut oka moze sie takze
wydawa¢, Ze nie mieli nic wspélnego z choroba. Tymczasem tak naprawde byli to
ludzie bardzo poranieni, poniewaz nalezeli do ludzi wykluczonych — zepchnigtych
na margines religii i spoteczefistwa. Jako wspotpracownicy okupanta i zdziercy

© JB. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen
Fundamentaltheologie, Mainz 1992, s. 73-74.
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stawiani byli w j i i i
i Odpy(:har}:;lv?/ jednym rzedzie z grzesznikami. Dlatego patrzono na nich z pogarda
Stajg‘:fi:;nwgi)g(s)gileltzﬁsa dje'st Zf(‘), k't()re': wigzi ludzi. NadejScie krolestwa Bozego
staje si¢ hicherne , g %16 pOJElWla/SIQ 'Jezus, a wtedy ustgpuje zlo, Uzdrawiajac
P iajac udzi od Slepoty, ktéra jest znakiem oddalenia od B s
otwiera qu21om dostep do zbawienia®. Syn Bozy odpuszcza rzeofa’ {(ez’us
EZiciséﬁijlemcuok'(/)l’wmk innego ponizaja cztowieka, rania, oslabiajaf krgpgj’a‘ itgi
W;akie. ' m 1s;: rprzez zycie w 3,postawie wyprostowanej” (por. £k 13,10)
) eril Jezus urzeczywistnia swoja postuge na rzecz zranionej ludzké)éci.

. e ) ‘ g u Z%O leka

2.2. Wspodiczucie

Wen6 .
Boiy J'st(;};;;li to chaiakterystyczna cecha Jezusowego oredzia i poshugi®’. Syn
oko wrazliwy na ludzkie nieszczescie i cierpieni '
e R : : ¢Scie 1 cierpienie. Jezus jest blis
Ic;zg?;é’s:,.posj‘od mch. Llfdgle spieszg tam, gdzie si¢ pojawia (por. MkJ 6 53—15%()0
towarzyst o 6%0 -bl,ISk(.)SCI’ staja si¢ uczestnikami zbawienia. Jezus sa;n szukzi
faryzeilyszwa 1flr}zesmlkow i celnikéw. Wzbudza tym zgorszenie u éwiatob]iw};ch”
celnikéw yl rtOr[:y _lz’\fre’c’z nazywaja Go ,zartokiem i pijakiem, przyjacielem
-+ mar inesug‘zetsml-ow (por. Lk 7,34). Dla samych za§ grzesznikéw i ludzi
or 1%/1 e Jses”iwi)astunem odnowionej komunikacji migdzy Bogiem a ludZzmi
. ,15-17). Postepujac dobrze, a wiec 7
Tudzi i €, a v ¢c poprzez czyn Syn Bozy prz 3|
grzzlszglik%r@dmte 0 nadchodzacym krélestwie Bozym. Przetamujac i7ola}::jg vx?g]boescl
: w, stwarza im szans¢ nawrocenia i po: i 5 0
wejicia do krdlestwa nicbieskiego. pozwala im uslysze¢ zaproszenie do
Je i PR
sam df)l;ivFald( \l?ar}dzo solidaryzuje si¢ z grzesznikami, ze wydaje si¢ w ich rece. On
réwnoczegiieuigyodni Sgb'le(,j co1 zcrllaczy by¢ odrzuconym i znienawidzonym. On .sam
chodzi do ludzi cierpiacych ucisk ¢ em i 1
dziem. 7 . . acy isk ze wspdtczuciem i mitosier-
opetan lulliwsagll HZ} swojg bezkompromisowa postawe Jezus traktowany jest 'ark
UZnanyyza b ;jsemebc (pqr. Ek 11,14n). Przez 6wczesnych decydentéw Jezus jjest
S niebezplecznego, co ostatecznie kon i i
kizyzn, Kto stai : €go, . e konczy sie dla Niego §miercia na
AR Je po stronie uciskanych i cierpi i &
R o acych, wywotuje z10§é 4
zyja kosztem ludzi niesprawiedliwi i y scutych, kiorzy
: e wyzyskiwanych. Jezus r ie §mieré i
o sir ; . _ . yzykuje $mieré, stajac
\p;/poc;):tlihl)lbog}d’l’ gdyz cata swoja ufno$¢ ztozyt w Bogu. Umiera zalic;(t)JrE;lc
ioczyncow (por. Mk 11,25). To Jego wmieszanie sie w ich szeregi ;tajz

“E. Lyons, Partr ip i ]
o o Lyons, nership in Parish, Dublin 1993
E. Schillebeeckx, Jesus, dz. cyt, s. 166—176;: .

“ B Lyons, Part p i |
i Ly , nership in Parish, dz. cyt ;
DA Morrison, Compassion, London 1993 CZ .4’15&'48’ ML Nowwen DP MeNeitl
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si¢ przyczyna ich zbawienia. Kres Jego zycia to piecze¢ postawiona na catej Jego
egzystencji*’.

Motywem tak Scistego ziaczenia si¢ z grzesznikami jest wspéiczucie lub
mitosierdzie. To typowa postawa Jezusa, ktéra przyjmuje wzgledem poranionych
ludzi (por. Mt 14,14; Mt 9,36; Lk 7,13). Konsekwencia tego rodzaju postawy jest
$mieré Jezusa na krzyzu, ktéra w najglebszy sposdb objawia dobro¢ i zyczliwos¢
Boga wzgledem ludzi — Boga, ktory wspblcierpi i wspétumiera. Meka i $mierc
Jezusa to szczyt objawienia Boga, ktory w Jezusie cierpiacym ukazuje si¢ jako
shuga, ktory leczy i obmywa nasze rany, zanurzajac sie catkowicie w ludzki bol
i cierpienie. ,

Wspélczucie sprawia, ze Jezus staje sie bardzo krytyczny wzgledem ludzi
i systemoéw, nawet religijnych, ktore krzywdza ludzi i poglebiaja ich rany. Czasem
surowo brzmiace przestrogi maja charakter profetyczny i sg zwrécone do sytych, do
tych, ktérzy wszystko wiedza lepiej i uwazaja si¢ za sprawiedliwych. Najsurowsze
stowa (,,Obludnicy!”) z ust Jezusa padaja pod adresem faryzeuszy i uczonych
w Pismie uwazajacych si¢ za ,.sprawiedliwych”, ,czystych” 1 ,zdrowych”, ktorzy
przekonani o swojej krystalicznej szlachetnosci brzydza si¢ chorymi i w swoim
zaslepieniu sadza, Ze nie potrzeba im uzdrowienia®’. Widaé¢ wiec wyraznie, ze ktos,
kto oznacza sie wrazliwo$cia na cierpienie i wspotczuciem dla zranionych ludzi, nie
musi by¢ od razu kim§ bezkrytycznym wobec przyczyn ludzkiego nieszczeScia
i nagannych postaw jego sprawcow.

2.3. Uzdrowienia

Jezusowe wspdlczucie owocuje w postaci uz‘drowieﬁ. Cuda, ktérych Jezus
dokonuje, ukazuja Jego praxis, ktéra polega na dos trzeganiu cierpienia i gotowosci
do spieszenia z pomoca cierpiacym. Jezus nie uzdrawia, aby zademonstrowac
niezwykta moc, ktora wiada. Wtedy Jego postgpowanie bytoby catkowicie bezoso-
bowe, polegajace na wykorzystywaniu czyjego$ nieszczedcia dla ukazania SWojej
wielko$ci. Jedynym motywem uzdrawiania ludzi jest wspolczucie. Nie jest ono
nigdy bezosobowe. Wspotczucie w Biblii oznacza czutosé, delikatng mito$¢. Jezus
nie uzdrawia, aby teologicznie wytlumaczy¢, kim jest, lecz dlatego, Ze porusza Go
ludzkie cierpienie i pragnie przyj§¢ cziowiekowi z pomoca.

Egzorcyzmy i uzdrowienia, ktérych dokonuje Jezus, sa czgScia zbawczej
proklamacji krélestwa Bozego i znakami panowania Boga. Zamiarem Jezusa nie
jest, aby dokonywane przez Niego cuda stanowity potwierdzenie Jego tozsamosci
i misji, ale jako znaki wskazywaty na dokonujace sic w $wiecie dzielo Bozego

4“4 O, Fuchs, Praktische Hermeneutik der Heiligen Schrift, Stuttgart 2004, s. 283.
45 B. Schellenberger, Wider den geistlichen Notstand, Freiburg i. B. 1991, s. 42.
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zbawienia. Potwierdza to fakt zanotowany przez Ewangelistéw, gdy Jezus odmawia
czynienia znak6éw i cudéw na pokaz®. ,

Jezus glosi nadejScie krélestwa Bozego, co znajduje potwierdzenie w uzdrowie-
niach (por. Mk 1,15; 1,23-28). W Jezusie objawia si¢ zwycieska moc Boga nad
Szatanem. Qdy bowiem Jezus uzdrawia, ludzie mogg przekonaé sie, ze B(%g jest
Panem, a nie Szatan. Uzdrowienia wskazuja na zwycigstwo Boga kt;’)ry w swoirkn
Synu Jezusie odbiera niszczycielska wladze fatszywemu wladc’y Swiata, ktor
zadaje ludziom cierpienie. ’ ’

Trzeba takze tutaj mie¢ na uwadze wspomniane wczesniej Scisle powiazanie
choroby z grzechem. Dlatego kiedy Jezus uzdrawia, nie tylko przynosi uwolnienie
od bolu fizycznego, ale réwniez zdejmuje z cztowieka poczucie wstydu i winy
Przyw‘race.t cztowiekowi w ten sposGb jego godno§é i pozwala mu odtad kroc7yé
przez zycie z podniesionym czotem. Uzdrawiajac z choroby fizycznej, Jezus 16(;7
rownoczesnie najglebsze niewidzialne rany. , ?

2.4. Przebaczenie

Z p‘oiiuga uzdrawiania zwiazany jest inny czynnik Jezusowej postugi — prze-
baczenie™. W zyciu Jezusa przebaczenie komunikowane jest ludziom bardz;e'
w czynach niz w stowach, tzn. bardziej przez uzdrowienie i wlaczenie uzdrow}oj-
leyf:h na powr6t w spoleczno$¢ anizeli przez wypowiadanie stow o przebaczeniu
glsjecp}(l)s.rzez samo uzdrowienie Jezus mowi do czlowieka, ze Bég mu przebacza

P?dobnie 1 positki, kt6re Jezus spozywa w gronie celnikéw i grzesznikéw, s
wyraznym znakiem przebaczenia. Nie chodzi tu tylko o wspélne jedzenie l’ecf
o dz1ehleme positku, co jest wyrazem glgbokiego zjednoczenia ze wspélbiésiad:
nikami. Wsp()lnota stotu oznacza akceptacje innych ludzi i wtaczenie ich we wiasn
égzlystenq.@, zaproszenie, aby towarzyszyli sobie odtad na wspélnej drodze rzej
?yc‘le. Zasiadajac razem z poranionymi ludZmi do stotu, Jezus méwi w tendsplcj)g(’)b
7€ s a}<ceptowani przez Ojca, ktéremu zalezy na kazdym cztowieku bez Wyjaiku’

Krolestyvo Boze dosigga ubogich poprzez sprawiedliwosé, a gr;esznikévx;
p0p1j2§z ’mllosierdzie“x. Ci, ktérzy maja na sumieniu grzechy, cierpia z powodu
swoje] vﬁasr?ej winy. Ludzie §wiadomi popetnionego przez siebie zta z WdJZiQCZHO§-
cla przyjmuja dar Bozego przebaczenia. Krélestwo Boze urzeczywistnia sie, gd
grzesznik .odkrywa wielkos¢ Bozego mitosierdzia i pomny na wspaniatom sln%)sy
przebaczajacego mu Stwércy poddaje si¢ odtad Jego prawu. ’ ’C

® K. Bielifiski, Zbawici icl
. ski, el czy Uzdrowiciel? Ki i dzi Sci
Jezusa R ool g [empiay’ L CYt.’Lcszfe 18.Kzlka uwag o terapeutycznej dziatalnosci

:; E. Lyons, Parmership in Parish, dz. cyt., s. 50.
C. Floristdn, Teolog(a prictica, dz. cyt., s. 33.
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2.5. Zbawienie

7darza sie, ze cel misji Jezusa bywa formutowany jako ,,Zbawienie dusz”. Jezus
byt rzeczywiScie zwrécony ku temu, co najgtebsze w cztowieku. Jednakze nawet na
bazie wezesniejszych wypowiedzi mozna si¢ przekonaé, Ze w centrum zaintereso-
wania Jezusa byli ludzie, a nie tylko ,dusze”. Ponadto dla Izraelitow zbawienie
zawsze najpierw oznaczato ludzki dobrobyt. Rozumieli oni zbawienie {(odkupienie)
jako do$wiadczenie boskiej opieki w sferze zdrowia cielesnego 1 gospodarczej
zamozno$ci®’.

Podobnie i zbawienie, ktére przynosi Jezus, nie powinno by¢ rozumienie
jedynie jako pomoc udzielana ludziom w dotarciu do nieba. Oczywiscie, Jezus
podnosi nieporéwnywalng z niczym warto§¢ wiecznego zbawienia (por. J 4,14)
i kaze zabiega¢ o nie ponad wszystko (por. J 6,27 Flp 2,12). Mozna jednak
przekona sig, ze Jezusowi zalezato takze na ,.tu i teraz”, tzn. by ofiarowa¢ ludziom
lepsze zycie takze na tym Swiecie. Dlatego zbawcza postuga Jezusa ma takze
wymiar polityczny, gdy Syn Bozy otwarcie solidaryzuje si¢ z cierpiacymi i w swo-
im nauczaniu dokonuje diagnozy rzeczywistosci spofecznej i politycznej. Diakonia
Jezusa, to nie tylko bezposrednia pomoc udzielana potrzebujacym, ale to takze
poszukiwanie przyczyn politycznych i strukturalnych, ktore przyczyniaja si¢ do
ludzkiego nieszczescia®.

Zbawienie to szczescie w jego najpetniejszym sensie, petna szcze$liwo$e na
plaszczyznie cielesnej, umystowej i duchowej®'. Cate dziatanie Jezusa byto skiero-
wane ku temu, by ludzie w okreslonej sytuacji mogli zakosztowaé prawdziwego
szczeécia. Tego rodzaju sytuacja moze zaistniec tylko tam, gdzie jest mitos¢;
dlatego Jezusowi zalezy na glgbokim nawréceniu — przemianie ludzkiego serca od
egoizmu ku mitosci.

2.6. Komunia z Ojcem niebieskim

Zaangazowanie si¢ Jezusa po stronie ubogich jest naznaczone Jego szczegolng
relacja do Boga, ktory pragnie zbawienia ludzi. Sita nadajaca kierunek zyciu Jezusa
byta Jego komunia z Ojcem. Jezus, jako najbardziej tworcza i dojrzata osobowo§¢
wszechczasow, czlowiek, ktory w najwigkszej mierze zawazyt na losach ludzkie;
historii, przeszed! przez $wiat ze stowem ,,Ojciec” na swoich ustach, zwracajac
swoj wzrok nieustannie ku Temu, ktéry jest zroédlem wszelkiego istnienia.

Wiez Jezusa z Ojcem byta tak Scista, Ze aby ja wyrazi¢, Jezus uzywa wyjatkowo
osobistego terminu Abba, ktérego uzywaja male, petne ufnosci dzieci, gdy mowia
do swoich rodzicéw lub opowiadaja o swej mamusi lub tatusiu. Relacja do Ojca jest

49§ Hiunle, Heilende Verkiindigung, Ostfildern 1997, s. 33.
0 O. Fuchs, Praktische Hermeneutik der Heiligen Schrift, dz. cyt., s. 282.
SUR, Lyons, Partnership in Parish, dz. cyt., s. 54.
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centralnym punktem w Zyciu Jezusa. Dlatego czesto przebywa na modlitwie, czyli
sam na sam z Ojcem, a ludziom w przypowie$ciach opowiada przede wszystkim
o Jego dobroci i sprawiedliwoSci.

Trwajgc w tak glebokiej komunii z Ojcem, Jezus wiedziat, ze jest to Krol peten
wspoétczucia, milujacy wszystkich jednakowo, bez zadnego wyjatku., Wedhig
Jezusa Bog kroluje wtedy, gdy ludzie rozpoznaja bezcenna warto$é i godnosé
swoich bliiinich, kiedy darza si¢ nawzajem bezinteresowna mitoscia i troskg oraz
gdy staraja si¢ tworzy¢ sytuacje, w ktdrej moga rozwina¢ w petni wszystkie dary
otrzymane od Boga.

Jezus stuzy krélestwu, ktére jest najbardziej pozadana forma istnienia ludzko-
§ci. J_est to rzeczywista wspélnota pomigdzy ludZmi z Bogiem i wspolnota braci
w wierze. Jest to sytuacja, w ktorej Bog jest obecny pomigdzy ludZmi, a zaden
cztowiek nie musi si¢ ba¢ ani wstydzi¢ drugiego. O takiej sytuacji méwi prefacja
§piewana w Uroczysto§¢ Chrystusa Krdla: ,,Krolestwo powszechne i wieczne
Krélestwo prawdy i zycia, Krélestwo §wigtosci 1 taski, Krélestwo sprawied]iwoéci,
mitosci 1 pokoju”. O wypelnienie sig takiego krélestwa winni zabiegad uczniowie’
Chrystusa zaangazowani w dzialalno§¢ duszpasterska, nie zapominajac przy tym
7e o.sta.tecznie jest ono zawsze darem Ojca niebieskiego: ,,Ojcze nasz, ktéry§ jes£
w niebie, przyjdZ Krélestwo Twoje...”.

3. Jezusowy sposob podejscia do ludzi jako paradygmat duszpasterski

I_(oéci(’)} jest wezwany do kontynuacji praktyki Jezusa. Wystarczy wéwczas
przyjrzeC si¢ Jezusowemu zachowaniu i dziataniu, aby bezposrednio odczytaé
z BEwangelii, na czym polegala Jego dziatalnosé. Takie bezposrednie odniesienie sie
do stowa Bozego bedzie bardziej owocne, anizeli tre§ciowe okre§lenie postannic-
twa Jezusa przy uzyciu takich kategorii, jak urzad prorocki, kaptanski i krélewski.
W tym drugim przypadku mamy bowiem juz do czynienia z interpretacja
Jezusowggo zycia i dziatalnodci, a rownoczes$nie z pewnym aspektowym ujeciem
Jego misji przy pomocy pojec, ktore nie sa w stanie w petni wiernie oddaé tego
wszystkiego, co dziato si¢ w zyciu Jezusa w czasie Jego ziemskiej wedrowki.

Jalf wygladata praktyka Jezusa, mozemy przekonaé sig, spogladajac na rézne
sytuacrye z Jego zycia: spotkanie z czlowiekiem z uschnigta reka, spotkanie
7 /kob}eta, cudzolozna w domu faryzeusza Szymona, rozmowa z cudzoloznica.
Réwniez spotkanie z Zacheuszem ukazuje jak Jezus wypelnia postuge Dobrego
Pasterza, ktéry szuka zagubionych, aby okaza¢ im mitos¢ i przez to nauczyé ich
prawdziwie kochaé™.

2 J.Esquerda Bifet, Signos del Buen Pastor, dz. cyt., s. 50.
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3.1. Spotkanie Jezusa z Zacheuszem (tk 19,1-10)

¥ ukasz rozpoczyna swoja opowies¢ o spotkaniu Jezusa z Zacheuszem od opisu
do$¢ niezwyktej sytuacji™®. Oto bogaty cztowiek i przetozony celnikéw biegnie
i wspina si¢ na drzewo. Pismo §wi¢te moéwi, Zze byt niskiego wzrostu, a to oznacza,
ze gdy znalazt sic w tlumie, skazany byt na ogladanie rzeczywistoéci w do§é
ograniczonym wymiarze. Pragnat zobaczy¢ Jezusa, dlatego musiat poszukac sobie
takiego miejsca, z ktérego miatby niczym niezaki6cona widocznosc. Dziwna to
jednak rzecz, ze Zacheusz — czlowiek powazny i bogaty wspina si¢ na
sykomore, zamiast zaja¢ miejsce na balkonie albo na dachu ktoregos z pobliskich
doméw. Mozna sie domyslaé, ze jako celnik nie mial wielu przyjaciol, ktorzy
pozwoliliby mu wejs¢ do swego domu. Poza tym siedzac na drzewie, stawat si¢ dla
innych niewidoczny. By¢ moze nawet zalezatlo mu ma tym, by spokojnie z ukrycia
obserwowaé Jezusa, nie bedac przez Niego zauwazonym, co przypomina sytuacje
z raju, gdy Adam po popelnieniu grzechu ukrywa sie przed spojrzeniem Boga.

Jezus natomiast przechodzi przez Jerycho, zmierzajac do Jerozolimy, gdzie
bedzie wydany w rece pogan i zostanie wyszydzony, zelzony i opluty (por.
.k 18,31-32). Nie mial w planach postoju w tym miescie, tym niemniej jednak, gdy
dostrzega Zacheusza, decyduje si¢ na przerwe w podrozy: wZacheuszu, zejdz
predko, gdyz dzi§ musze si¢ zatrzymaé w twoim domu”.

Z poczatku mogto si¢ wydawac, ze spotkanie Jezusa z Zacheuszem nie nastapi:
Jednemu sie spieszy, a drugi si¢ ukrywa. Tymczasem Jezus staje pod drzewem
i spoglada na Zacheusza z dohu, jak maly cztowiek zwraca sie ku wielkiemu albo
proszacy ku temu, ktory moze go czym$ obdarowac. Jezus, mimo ze ,,musi’
spieszyé do Jerozolimy, pragnie zatrzymac si¢ u Zacheusza. To jedno spojrzenie
w strone Zacheusza sprawia, ze Jezus rezygnuje z poSpiechu i zmienia plany.

Takze Zacheusz na glos Jezusa zmienia swoja postawg. Najpierw bez leku
przed thuimem opuszcza swoje ukrycie, a potem staje przed Jezusem i obiecuje
potowe skrzetnie gromadzonych débr odda¢ ubogim, a tym, ktorych skrzywdzit,
daé odszkodowanie o poczwoérnej warto§ci. Zacheusz ukazuje w ten sposob swoja
wolno§¢. Spotkanie z Jezusem daje mu mozliwos¢ wyzwolenia sie z zadzy
posiadania.

To, co sie wydarzylo w spotkaniu Jezusa z Zacheuszem, mozna lepiej
zrozumie¢, korzystajac z psychologii spotecznej, ktéra twierdzi, ze czlowiek staje
sie cztowiekiem dopiero w kontakcie z druga osoba. Cztowiek staje si¢ podmiotem,
uzyskuje wolno$¢ i poczucie whasnej §wiadomosci dopiero wowczas, gdy kto§ inny
spojrzy na niego z mitoscig i doda mu otuchy. Przez cate swoje zycie cztowiek
rozwija sie, ilekroé spotyka zyczliwych mu i akceptujacych jego osobe bliznich.
Wtedy budzi si¢ w nim i umacnia poczucie wiasnej wartosci, gdyz wie, Ze inni
w jego §rodowisku go cenia. Czlowiek akceptuje siebie, poniewaz inni go takze
akceptuja.

$3 R. Zerfass, Menschliche Seelsorge, Freiburg i. B. 1985, s. 79-85.
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W ten sposéb postepuje Jezus wobec Zacheusza. Whrew wszystkim innym
w Jerychu Jezus akceptuje Zacheusza takim, jakim jest: jako grzesznika, zdzierce
i zdrajeg. Spoglada na niego jako na jednego z synéw Abrahama, n,a kt;’)rym
spoczywa Boza obietnica. Jezus zwraca Zacheuszowi uwage na mozliwosci jakie
otrzymat od Boga. W ten spos6b pomaga mu si¢ wyzwoli¢ od zlych przyw,iazar’l
zdystansowac si¢ wobec samego siebie, nawréeié sie i staé si¢ nowym cz{owie:
kiem. Ten za$, kto potrafi siebie uszanowaé, jest w stanie nad sobg zapahowaé
i odmieni¢ swoje zZycie.

. Kiert.quc swoja uwage na Zacheusza, Jezus nie oferuje mu pomocy, ale zwraca
sie do niego z prosba o pomoc. Jezus spoglada na niego jako na kogo$§ wartos-
ciowego I w ten spos6b pomaga mu na nowo spojrzeé na siebie z respektem. Jezus
nie okazuje mu szacunku przez to, Ze go najpierw czyms$ obdarza i udziela mu
pomocy. Jezus przychodzi do Zacheusza jako ten, ktéry prosi o nocleg w jego
domu. Cud nawrécenia dokonuje si¢ przez to, ze Jezus pozwala sie cztowiekowi
obdarowac. Jezus wie bowiem, ze nie moze komu$ dodaé¢ odwagi inaczej, jak tylko
apelujac do jego wiasnych mozliwosci i pozwalajac mu odczué, ze mo,z'e cof od
sicbie innym podarowac.

Jezus pqdchodzi do cztowieka nie z pozycji wszechmocnego pana domu, lecz
7€ skr’omnej pozycji goscia, ktéry jest zdany na goscinno$é ze strony drugiego
cztowieka. Kto nie byt nigdy gosciem, nie moze tez byé dobrym gospodarzem
gdyz prawdziwej goscinnosci mozna sig tylko nauczyé, bedac u innych w goéciniej
Dla Jezusa umie¢ przyja¢ co§ od drugiego cztowieka oraz pozwolié sobie pomée
jest w spotkaniu z Zacheuszem wazniejsze anizeli dawag.

Wchod;ac do domu celnika, Jezus pokazuje, w jaki sposcb bycie dla innych
zamienia si¢ w bycie z innymi. Gdy zwykfa troska o drugiego cztowieka ustaje
pojawia si¢ pr'zyjaiﬁ. Nawigzanie relacji z drugim cztowiekiem poprzedza kaz'da;
pomoc, a.lprzyJaZﬁ przewyzsza troske o innego™. Zwracajac si¢ ku ludziom, Jezus
ongWIa im Boga, ktéry pomaga im odnalez¢ samych siebie oraz mozliwosci, ktére
pqsmdaja. Nie musza juz wéwezas szuka¢ innych ludzi, kt6rzy potwierdzilii)y ich
wielkos¢. Jezus daje ludziom mozliwosé, by stali si¢ podobni do Boga, tzn. by byli
dla swoich bliznich tak dobrzy jak Bég. o

' Jezus sam jest tym, ktérego Bog mituje. On jest umitowanym Synem Boga. To
l;nm‘)éé Ojca sprawia, ze Jezus jest catkowicie wolny i gotowy, by oddaé swoje
zycie za innych. T¢ mito§¢ otrzymana od Ojca Jezus komunikuje ludziom. Ci za$
spotykajac Jezusa, przekonuja sie dzieki Niemu, ze Bo6g ich mituje pomim(;
wszystkich ograniczefi, jakie posiadaja.

Dostrzegajac Zacheusza siedzacego na drzewie, Jezus nie wskazuje na niego
pglcem, aby ostentacyjnie ukaza¢ innym ogrom mitosci Bozej wzgledem grzesz-
nlk/a. Je?zus nie teoretyzuje na temat milosci Bozej. Nie méwi takze do Zacheuszz;:
»BOg cig kochal”. W calej historii nie ma nawet stowa o Bogu. Jezus méwi jedynie,

54 .
K. Koch, Kirche ohne Zukunft? Plidoyer fiir neue Wege der Glaubensvermittung,

~Freiburg i, B. 1993, 5. 133-135.



86 ROZDZIAL 11

ze chee sie zatrzymaé w jego domu. Wstepujac w progi Zacheuszowego domostwa,
Jezus przekonuje celnika swoim zachowaniem, ze Bog go mituje. Postawa Jezusa
sprawia, ze Bog taskawy i mitujacy cztowieka objawia si¢ Zacheuszowi i przemie-

nia jego zycie.

3.2. Cechy Jezusowej praxis

Jezus jest nie tylko wielkim nauczycielem, cudotwoérca, niedoscigltym wzorem,
ktéry poucza ttumy i swoja postawa budzi respekt oraz stwarza dystans w stosunku
do napotkanych ludzi. On lubi takze zwyczajne spotkania z konkretnymi osobami.
Jezus Zyje posrod ludzi, dzieli ich troski i problemy. W sytuacjach, ktére wraz
z nimi przezywa, objawia im tajemnice krolestwa Bozego. Jego spos6b podejscia
do drugiego cztowieka posiada nastgpujace cechy™:

a) Jezus nawiazuje relacje z konkretnymi ludZmi

Spotkanie Jezusa z Zacheuszem jest tylko jednym z przykladow, kiedy to Jezus
nawiazuje kontakt z konkretnym czlowiekiem. Kiedy spotyka kobietg przy studni
albo bogatego miodziefica, traktuje swojego rozméwce z dobrocia, jest wobec
niego otwarty, nie ogranicza jego wolnoéci. Postawe Jezusa mozna opisaC przy

pomocy triady: dostrzec, potraktowaé powaznie, zaakceptowad™.

b) Jezus objawia krélestwo Boze w spotkaniu z -cztowiekiem

Jezus zyje w szczeg6lnym zjednoczeniu z Bogiem. To niezwykle doswiad-
czenie Boga pozwala Jezusowi zapoznaé cztowieka z tajemniczym Bozym Swiatem
i zaprosi¢ do poszukiwania krélestwa Bozego. Samo spotkanie z Jezusem — peine
mitosci, otwarte, szczere, prawdziwe, umacniajace, zachecajace do wzrostu i uzdra-
wiajace — jest juz objawieniem i poczatkiem krolestwa Bozego™’.

55 R. Hajduk, Leczyé rany serc zlamanych. Przyczynek do kaznodziejstwa terapeutycznego,

Krakéw 1996, s. 29-31.
6 K. Jockwig, Erfahrung und Vermittlung von Lebensbedeutsamkeit als Wesensmerkmal

der Verkiindigung, ,,Theologie der Gegenwart” 2(1986), s. 121.
7 p Kohldorfner, Auf dem Weg zu einer erneuerten Gemeindemission, ,,Theologie der

Gegenwart” 4(1987), s. 252.
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c¢) Jezus nie unika konfliktéw

Wchodz/a,c} w kontakt z ludzmi, Jezus staje si¢ uczestnikiem konfliktéw®, Zy:
bOWIe‘nl' posrod ludzi, ktérzy we wzajemnych relacjach nie zawsze sa 2 . YJ?
zgodpl 1 nie zawsze s3 wobec siebie sprawiedliwi. Jezus nie wywotuje ni: L]i S?bd
lecz jedynie ujawnia konflikty, ktére juz w spoleczefistwie istnieja i\Iie CPOPJOW,
z zewnatrz ani z gory, lecz zabiera glos jako jedna ze ,,stron” Odn;)si si won o
do kazdego z zyczliwoscia i szacunkiem (por. £k 7,3”6—«50) ‘ o owers

d) Jezus staje po stronie ubogich

.Jezus.mt?rwer.liuje tam, gdzie jedni odbierajg drugim szanse godnego zyci
Zdjlet}{ milosierdziem (por. Mt 9,36) bierze wéwczas w obrone tych k%o e
majg zadqego glosu albo ktérzy w narodzie ,,poboznych” naleza doy ni,eczorzty E’I’C
Tym lu.d21.om Jezus ukazuje, w jaki sposéb moga odwaznie i na novx’/’o kszt);;tyc ¢
swoje Zycie, odnalez¢ siebie i uzyskaé nowa tozsamo$é. Im tez obiecui OWla_C
ktéry wyptywa ze zjednoczenia z Bogiem®. . eeue pokdh

e) Jezus nie prawi moratéw
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f) Jezus pozostawia drugiemu wolnos¢

Jezus nie przywiazuje do siebie nikogo na sile, lecz zawsze pozostawia
rozméwey pelna wolno§é w tym, co zamierza czynic®. Spotkanie z Jezusem daje
czlowiekowi szanse, by odtad mégt odpowiedzialnie ksztaltowa swoje zycie. Kto
wechodzi w relacje z Jezusem, nie traci swej niezaleznosci, lecz jeszcze bardziej ja
umacnia, gdyz w spotkaniu otrzymuje zachete, by spokojnie oraz realistycznie
spojrze¢ na swoja egzystencje 1 uczynic kolejny krok naprzéd w kierunku
szcze§liwego 1 wypelionego sensem zycia.

TII. DZIALALNOSC KOSCIOEA W CZASACH APOSTOLSKICH

Tajemnica Kosciota §cile zwiazana jest z tajemnica Weielenia Syna Bozego,
ktéry posyla swojemu Kosciotowi Ducha Swietego. Dzigki temu Chrystus jest stale
obecny w $wiecie, zyjac w swoim Kosciele, ktory jest Jego Ciatem. Zjednoczenie
wiernych z Chrystusem dokonuje si¢ moca Ducha Swietego. Koécidt urzeczywist-
nia sie i nabiera okre§lonego ksztaltu dzigki dziataniu Ducha Swigtego, ktory jest
zasada jego jednosci (1 Kor 12,13)%,

Obecno$¢ Chrystusa we wspélnocie wierzacych i Jego relacja do Kosciofa
ujawnia sie w §wietle zestania Ducha Swietego. To dzigki Jego obecnodci Chrystus
dziata w Kosciele, taczac wszystkich w jedno. Koscioét to obecno$¢ Chrystusa
w ludzkiej historii poéréd $wiata. Czlonkowie KoSciola nie moga ,czynic”
jednosci, lecz tylko ja odstania¢ i wyraza¢. Kosciot nie jest efektem mitoSci
braterskiej chrze$cijan, ale jej Zrédiem, poniewaz zrodzit sie z mitosci Boga
wzgledem ludzi, ktéra stale jest im komunikowana przez Ducha Swigtego.
Budowana od poczatku istnienia KoSciota komunia ducha i serc nie pochodzi
z inicjatywy chrzefcijan, ale z obecnosci i dzialania Chrystusa moca swojego
Ducha w sercach wierzacych.

KoSci6t jest w swym dziataniu catkowicie zalezny od Jezusa. Kosciét zyje
i wypelnia swoja zbawcza misje, poniewaz Chrystus zyje 1 dziala w sercach
wierzacych. Poczatkiem KoSciofa jest Wieczerza Pariska®. Eucharystia faczy ludzi
ze soba oraz z Chrystusem i w ten sposéb powstaje Kosciol. Kosciot zyje we
wsp6lnotach eucharystycznych, a jego ustrojem jest stuzba Boza. Zgodnie ze swoja

istota Ko$ci6t jest stuzba Boza, czyli stuzba dla ludzi, ktora petni postuszny Bogu,
angazujac si¢ w dzieto przeksztalcania $wiata w krélestwo Boze.

% J Miiller, Heilende Begegnung — helfende Begleitung, ,Lebendige Seelsorge” 1(1987),

s. 33,
8 R.Schnackenburg, L'Eglise dans le Nowveau Testament, Paris 1964, s. 188.

# 3. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykariskiego II, Kolekcja ,,Communio” 5(1990),
s. 17.
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Dziatalno$¢ apostolska Kosciota, poczawszy od Pieédziesiatnicy, jest dawaniem
swiadectwa o Jezusie w perspektywie Jego $mierci i zmartwychwstania. Apos-
totowie ukazuja stuchaczom, ze w Jezusie wypelnily sie proroctwa starotestamen-
towe do‘tyczacce przyjscia Mesjasza na $wiat. To przepowiadanie apostolskie
prowadzi dp powstania wspolnoty uczniéw Chrystusa, ktéra wiernie trwa w nauce
przekazanéj jej przez Apostotéw, gromadzi si¢ na regularnym sprawowaniu
Eucharystii oraz na wspélnej modlitwie, odpowiadajacej praktykom modlitewnym
w lIzraelu (por. Dz 2,42). KoSci6t pierwotny jest komunia wiary wyrazajaca sie
w jednomyslnym przylgnieciu do nauki apostolskiej®,

Dziatalno$¢ Kosciola z poczatku chrzescijanistwa nie rodzi sig z przemy$lnosci -
i potrzeby wierzacych, lecz jest kontynuacja misji Jezusa, a w konsekwencji
owoc‘em.ekonomii zbawczej calej Tréjcy Swietej®. Apostotowie sa §wiadomi, ze
podejmuja tQ samo zadanie, ktore Jezus otrzymat od Ojca. Teraz za§ sam Jezus
posyla .uczm(’)w tak, jak sam zostal postany na $wiat glosi¢ dobra nowine
o zbawieniu (por. J 20,21). Stowo ,,posta¢” oznacza takze »delegowaé”, wyposaza-
jac w odpowiednig wiadze. Tak czyni Jezus, gdy przekazuje uczniom Wiadze nad
duchami nieczystymi (por. Mk 6,7-13)%. |

Apostolowie swoja dzialalnoscig wypetniaja Bozy plan zbawienia. Wiaczeni
w r/m'SJe; Jf:zusa i kierowani przez Ducha Swi@tego nie moga nie glosi¢ Ewangelii,
KQSC16% nie jest wspélnota w sobie zamknigta. Chrzescijanie sa wezwani, czyni¢
wiare w Jézusa zywa i ,,doswiadczalng” dla §rodowiska. Wiara nie oznacza tylko
przyjecia jakich§ treSci i uznania ich za prawdziwe. Przekaz dobrej nowiny Jezusa
mu§1.byé. koniecznie powigzany z §wiadectwem wiary. Od poczatku zadaniem
Kosciota jest przekazywac dobra nowing poprzez cala chrzescijaiska praxis dajac
$wiadectwo o Jezusie®, ’

w .Koéciele pierwotnym dziatalno$¢ apostolska (duszpasterska) poprzedza
reﬂeksq@ teologiczna. Zanim pojawi si¢ systematyczne opracowanie naukowe
objawienia Bozego, ktére dokonato si¢ w Jezusie, istnieje juz postuga duszpasters-
ka, .kt(’)rat wypetniajg Apostotowie. Nie ludzka madro§é i wola dziatania, ale to Duch
Bozy, po;iugpjac. si¢ wspdlnoty wierzacych, sprawia, ze zbawcza obecnos$é Jezusa
urz}ec.zywmtma si¢ w Swiecie. To On jest podstawa Zycia i dziatalnosci apostolskie;
qumo}a. Poruszeni i kierowani Jego moca Apostotowie sa w stanie podejmowac
dziatalno$¢ pastoralna, czyniac wszystko ,,w imi¢ Jezusa” (por. Dz 2,38; 3,6; 4,18;
10;48). Igh zadaniem jest przypominac¢ o Ewangelii Jezusa oraz o Jego stylu’ i’yci’a(’”,

. KoSciol, kiory uobecnia Jezusa i Jego dzieto odkupienia w §wiecie, musi byC:
wierny Jego Ewangelii. Zaréwno w swoim odniesieniu do $wiata, jak i w relacjach

® F. Mussner, Apos ii
‘ , Apostelgeschichte, Wiirzburg 1988, s. 26; P.C. B ori, Koinoni "ide

dellréﬁcomumone nell’ecclesiologia recente e nel Nuovo Testamento, Brescia’1970£nasmﬁ)2L e

o g(.ABRamos, Teologia pastoral, dz. cyt., s. 26. o .

- Berger, Die Urchristen. Griinderjahre einer Weltreligi iinc

o . er, D hy / . eligion, Miinchen 2008, s. 185.
. 20&2\1’\./. Kirschlidger, Die Anfinge der Kirche. Eine biblische Riickbesinnung, Graz 1990,

® K. Berger, Die Urchristen, dz. cyt., s. 201.
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taczacych wierzacych Kosci6t musi promieniowaé Zyciem zorientowanym na
Chrystusa. Centrum Ewangelii jest radosne oredzie o Bogu rozmilowanym bez
reszty w cztowieku. Crzlowiek zas w odpowiedzi na Boza mifo$¢ powinien
upodabniaé si¢ do Boga, kochajac w taki sam sposob, jak czyni to Jezus (por.
7 13,34-35). Jego milo§¢, zywa we wspélnocie ucznidéw, winna by¢ znakiem
rozpoznawczym Kosciota, a tym samym istotnym sposobem realizacji jego misji
w §wiecie. Od poczatku Kosciot jest §wiadomy, iz swojego postannictwa nie moze
ograniczy¢é do przekazu stow i zaangazowania si¢ jako wspolnoty na zewnatrz
w spoleczefistwie, lecz musi takze dbac o wspétzycie chrzescijan we wspdlnocie,
ktéra poprzez mito§¢ §wiadczy o swojej przynaleznosci do Jezusa.

Kosciol pierwotny nie dysponuje Zadnymi ,$rodkami nacisku”, by przekonal
ludzi do wiary w Chrystusa. Tajemnica szybkiego rozprzestrzenienia sie Kosciota
na caly 6wczesny §wiat tkwi nie w sprawnosci organizacyjnej Apostotow ani w ich
umiejetnosci korzystania ze Srodkow perswazji, lecz w mocy Ducha Swietego.
Swiadczy o tym Pismo Swiete, ktore podkresla role Ducha Swietego w sytuacjach
decydujacych o przysztosci Kosciota, jak chrzest Korneliusza (por. Dz 10,44-48),
zwrécenie sie do pogan (por. Dz 13,2-4) czy tzw. Sobér Jerozolimski (por.
Dz 15,8).

Do elementéw konstytutywnych dziatalnosci apostolskiej pierwotnego Kosciota
nalezy zaliczy¢ gloszenie Ewangelii, ktorej centrum stanowi Pascha Chrystusa.
Proklamacji dzieta zbawienia towarzyszy wezwanie do przemiany skierowane do
stuchaczy oraz zacheta do przyjecia sakramentow, zwhaszcza chrztu 1 Eucharystii.
Mé6wi o tym m.in. przemowa Piotra w dniu Picédziesiatnicy, kiedy to po
wygloszonym przez niego oredziu o Jezusie umeczonym i zmartwychwstatym na
pytanie stuchaczy o to, co maja czynié, Piotr odpowiada: nawréeic sie 1 przyjac
chrzest (por. Dz 2,14-41).

Apostofowie zabieraja glos jako swiadkowie zycia, §mierci i zmartwychwstania
Chrystusa. Nie lekaja si¢ przy tym lekcewazenia ze strony ludzi ani prze§ladowan.
Liczy si¢ bowiem dla nich tylko to, aby prawda o zbawieniu w Jezusic dotarta do
kazdego cziowieka i przemienila jego zycie. Drzieje sie to woéwezas, gdy ludzie
przyjmuja Jezusa wraz z reprezentowanymi przez Niego warto§ciami oraz Jego
postawa wobec rzeczywistoSci, odnajdujac w tym sens Zycia i sposob ksztaltowania
swojej egzystencji. Aby by¢ uczniem Jezusa, nie wystarczy by¢ przywiazanym do
okreslonej doktryny. Chodzi przede wszystkim o zjednoczenie z Jezusem i gotowose
do zrobienia Mu miejsca w swoim zyciu, Nawrocenie prowadzi do powstania konfliktu
miedzy cztowiekiem a §wiatem, ktSry kieruje sie innymi zasadami i nie chce przyjac
Jezusa.

Przyjecie chrztu jest wlaczeniem w komuni¢ z Chrystusem i z Kosciotem. Przez
chrzest, czyli ,,przez wlaczenie w Chrystusa i w uczestnictwie Ducha éwi@tego
cztowiek prawdziwie dochodzi do glebi zycia Boskiego w komunii jednosci
i troisto$ci istoty Boga. Jest to “byé-chrzeScijaninem” nowego stworzenia”’®. Od

3. Losada, Wspdlnota w Kosciele-Komunii, ,Communio” 3(1989), s. 62.
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tego momentu chrze$cijan we wspélnocie Kosciota wzrasta ku petni w Chrystusie
ktora osiaga dzigki sakramentom, a zwlaszcza Eucharystii. ’ ’

Eucharystia jest ,,pamiatka Chrystusa”, tworzaca tozsamosé i jedno$é nowego
lud.u BoZego, Kosciot sprawuje (fair) Eucharystig, ale takze Fucharystia buduje

(fazt)) K.oémé‘l”. W pierwszym przypadku chodzi o Kosciét, ktory dziata ze wzglec;u
na uwigcenie swoich cztonkéw. W drugim przypadku chodzi o Kosciot w ksen%ie
blerny‘m, o KoSci6t uswieconych. Eucharystia, ktéra znajduje sie w centraln);m
punkcie aktywnosci wspélnot pierwotnych, posiada od poczatku okre§long struk-
turg oraz normy zachowywane podczas jej sprawowania.

Zbaw1'e.n‘1<‘3, kt6re urzeczywistnia sic w Kosciele (szczegélnie w celebracji
Eucharystii i innych sakrameng(’)w), jest antycypacja pelni zbawienia eschatologicz-
nego w ].(r()lestwie Bozym. Zycie W)éi’)lnoty wierzacych wypetnia nadzieja nda
osiagniecie I?e%ni zbawienia w czasach ostatecznych. Jednak juz w $wiecie wierzacy
tworzg wspolpot@ s»zbawionych” (por. Dz 2,47), ktéra nie ma trwalego mie}sca
w doczesnoSci 1 jest §wiadoma swego ,,stanu pielgrzymowania”.

Od Poczgtku wierzacy tworza wspélnotg, ktéra posiada okreSlone struktury
pomagajace jej zachowa¢ trwato§¢ i podejmowac dziatalnoéé pastoralng’. Wazne
znaczenie posiada organizacja KoSciofa i istniejace w nim urzedy, ktére pojawiéjq
sig na uZXtek petnionej przez niego misji w §wiecie. Formy i struktury swojej
akwano§01 misyjnej Kosciot dostosowuje do okolicznosci, np. $rodowiska (7'yd0iv{
skie czy ]?ogaﬁskie) czy potrzeb samej wspélnoty wierzacych. Mozna dost;zec to
w spo}sobl'e gloszenia Ewangelii, wyglaszania katechez czy ustanawianiu nowych
urzed6w, jak chociazby diakonéw (por. Dz 6,1-7). Pierwszy sobor zostaje zwoiZn
po to, by udzieli¢ odpowiedzi na wyzwania, wobec ktdrych staje mtody koécié};
Chr'ystusoYv’y (por. Dz 15,1-33). Wraz z rozwojem chrze$cijafistwa pojawia sie
koniecznos¢ poszukiwania nowych rozwiazafi uzytecznych w dziele ewangelizacji
a tym samym nastgpuje rozwoj struktur koscielnych. 8

' Prz'y podejmowaniu decyzji odnos$nie ksztattu zycia i dziatania wspolnoty
pierwsi chrzescijanie dbaja o poszanowanie podstawowych zasad obowiazujgcych
w1erzacych w Chrystusa. Tam, gdzie nie chodzi o substancje wiary, gdzie isto};ne
warto$ci ludzkie nie sa zagrozone, nalezy kierowaé sic przykazanien; mi;oéci aby
ZachQ}»vaé wspélnote i unikna¢ zgorszenia (por. 1 Kor 6,1-11). Kompromisy m’07nZ
czy.mc' tam, gdzie np. Ewangelia okazataby si¢ czym§ niemozliwym do realize;c'i
W Zyciu (por. Flm 16; 1 Kor 7,20-24; Kol 3,22n; Ef 6,5-8). Gdzie jednak chodii
ngltolt(ne obsza_ry} chl.rzeécijar’lskiego przepowiadania i Zycia, nie mozna zaprowa-
b gy g)r;lfr(l)mléi(;vg ,11 j;;lg’skonczonosc przymykac oczy czy na pojawiajace sie

" H.de Lubac, Méditation de I’Eglise, Paris 1953, s. 113.

7 G Heiti o A ;
<ol eitink, Practical Theology: History, Theory, Action Domains, Grand Rapids 1999,

7 . “ .
W. Kirschldger, Die Anfinge der Kirche, dz. cyt., s. 77.
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W dzialalno§ci pastoralnej pierwotnego Kosciota doniosta role odgrywata
teologia. Aby odpowiednio zareagowaC na wymogi konkretnej sytuacji, potrzeba
byto odwota¢ si¢ do nauki Kosciota. Rzeczywista sytuacja Kosciofa jest Zrodtem
refleksji teologicznej, ktora nie byta potrzebna, gdy wystarczyto na polu dziatalno-
§ci pastoralnej powtarza¢ to, co czynit Jezus. Jednak z powodu zréznicowania
sytuacji, w ktérych przychodzito uczniom Chrystusa glosic Ewangelig, a takze
z uwagi na pojawiajace si¢ wciaz nowe problemy i konieczno$¢ prowadzenia
dialogu z ludZmi reprezentujacymi rozne kultury, trzeba bylo oprze¢ dziatalnos¢
pastoralng na podstawach teologicznych.

W Kosciele pierwotnym jego aktywno$¢ pastoralna staje si¢ lustrem, w ktorym
odbija si¢c my$lenie teologiczne. Koncepcja odkupienia, Ko$ciota czy ewangelizacji
ujawnia sie i staje si¢ zrozumiala w podejmowanych przez chrzescijan dziataniach
o charakterze pastoralnym. Z kolei sama dzialalnos$¢ duszpasterska przekazuje
teologii impulsy do podjecia nowych zagadnien. Tego rodzaju dialog miedzy
teologia a praktyka pastoralna byl zawsze owocny. Nie tylko bowiem teologia
otrzymywalta z obszaru duszpasterstwa bodzce do refleksji nad palacymi prob-
lemami pastoralnymi, ale réwniez sama teologia byla Zrédlem inspiracji dla
dziatalnosci pastoralnej KoSciota. Wszystko to dokonywato si¢ pod wplywem
dziatania Ducha Swietego, ktéry porusza ludzkie serca i umysty, aby Kosciol mogt
jak najlepiej wypelni¢ misj¢ otrzymang od Jezusa’™.

Poszczegblne wspolnoty w Kodciele pierwotnym uwzgledniaja w swoim zyciu
i dziataniu autorytet apostolski. Swiadezy o tym Pismo Swiete, ukazujac zatros-
kanie Apostotéw o wspélnoty przezywajace rozmaite trudnosci (por. Dz 15,2; Gal;
1 Kor). Stopniowo pojawiaja si¢ zasady regulujace zycie Ko$ciota oraz sposéb
wypelniania istniejacych w nim urzedow. Wazne bylo pielggnowanie tradycji
apostolskiej, ktora stanowita kryterium stuzace rozréznieniu pomiedzy prawdziwa
i falszywa doktryna. Podczas gdy teologia dokonuje refleksji nad duszpasterska
aktywnoscia Kosciota, to o sposobie prowadzenia dziatalnoéci pastoralne; decyduje
hierarchia koscielna. To jej tez przystuguje prawo dokonywania oceny dziatalnosci
pastoralnej pod wzgledem jej zgodnosci z tradycja chrzescijafiska.

Chrzescijaistwo rozwija sig, pociagajac ludzi orgdziem o ,filantropii” Boga
(por. Mdr 11,23-36), ktéra objawila si¢ w Jezusie i ogarnia wszystkich ludzi.
Mito$é¢ Boga do ludzi, ktora znajduje szczegdlny wyraz w krzyzu Chrystusa,
wypelnia serca pierwszych chrzescijan. Oredzie-Ewangelii gloszone przez apos-
tolow, ktérzy sa wiarygodnymi §wiadkami uczestniczacymi przez cierpienie w losie
Jezusa, dociera najpierw do ludzi bez znaczenia, ubogich, niewolnikéw i kobiet.
Nastepnie to oni przepetnieni radoscia z odnalezionego w Chrystusie zbawienia
glosza Swiatu oredzie wolnosci, ktére w ten sposéb rozszerza si¢ na caly $wiat
starozytny 1 do dnia dzisiejszego dociera do serc ludzkich™.

" JA. Ramos, Teologia pastoral, dz. cyt., s. 30-31.
5 K. Berger, Die Urchristen, dz. cyt., s. 294-295.
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IV. WSPOLCZESNE ROZUMIENIE KOSCIOLA i JEGO MISJI

EkleZJ'.olo.gia dostarcza kryteriéw, ktére pozwalaja Kosciotowi wiasciwie sie
urzeczywistniaC przez ,.czynienie” Chrystusowej prawdy. Aby duszpasterstwo
S%QZqu 'uzewnetrznieniu zamiar6w Boga wzgledem ludzi, Kosciét musi dokonywaé
reﬂekspl nad swoja istota i misja. Im lepiej siebie pozna i im petniej zrozumie s>\])voje
pos’(anmct.\.)vo w Swiecie, tym odpowiedniejszy ksztalt bedzie w stanie nadaé swojej
egz.ystenql, a wigc swoim strukturom i aktywnosci, aby przy ich pomocy objawiaé
Swiatu BOZQ. mito$¢ i prowadzi¢ wszystkich do wspélnoty zbawienia.

Prze.z wieki teologia wypracowata szereg modeli, w ktérych prébuje ujac
rzeczy\jwstoéé Kosciota. Zgodnie z nauka Soboru Watykariskiego 11 ekle7jolojgia
szczegblng uwage poswigca rozumieniu Kosciota jako sacramentum: popudlus Dei
oraz. communio. Te ostatnia kategorie¢ teologiczng uwaza sie za centralng 1 fun-
dameptalna ide¢ dokumentéw soborowych”. Zawarto$¢ teologiczna innych modeli
ekle:zjol()gicznych pozostaje w §cistym zwiazku z communio, ktéra moéwi zaréwno
0 ta'Jemmcy zbawczego planu Boga, jak i o skierowanym do ludzi wezwaniu do
udzialu w jego realizacji.

' Sobor Watykariski IT nie tylko naucza, czym jest wspélnota ludzi ztaczonych
wiarg w Chryst'usa, ale takze ukazuje Kosciét w relacji do wspétczesnej rzeczyv?/]is-
Fosm, preze/ntujac Jego misje jako ,,duszpasterza Swiata”. Kosciét bowiem ze swej
istoty zwrocony Jest ku ludziom, do ktérych kieruje oredzie zbawienia \ora7
zaproszenie do dialogu i wspétpracy dla dobra ludzko$ci. Oznacza to, 7e pelnié
prawdy o KoSciele ujawnia si¢ dopiero, gdy w refleksji teo]ogicznéj zostanie
uwzg7l7edmor.1a konieczno$¢ jego urzeczywistniania sie zaréwno ad intra j‘ak iad
extrq , czyli budowanie wspélnoty mitosci, ktora pragnie komunikowaé wszystkim
ludziom odkryta przez siebie prawde o zbawczej obecnosci Boga w Swiecie.

1. Kosciél jako powszechny sakrament zbawienia

Jednym Z'podstawowych poje¢ okreslajacych nature KoSciota jest sacramen-
tbu?z. Wskazme ono na specyficzna relacje pomiedzy Ko$ciolem a zbawczym
dziataniem Boga w §wiecie (por. KK nr 1, 9, 48, 59; KL nr 5, 26; KDK nr 42 45y’
Salqament oznacza jedno§¢ pomiedzy tym, co widzialne i niewidzialne pozr’lawal—‘
nei ulfryte'. Kosciot jest sakramentem, czyli znakiem zwycieskiej taski i30ga ktéra
objawita si¢ w Chrystusie”. Sam Kosci6t nie jest laska, lecz tylko ja zap(;wiada

76 o :
Il Nadzwyczajne Zgromadzenie Synodu Biskup6w, Ecclesia sub Verbo Dei mysteria

Chri7s7li gell:e}érratns ll)ro Cf}cll'lme C;nz;lndi. Deklaracja posynodalna, Citta del Vaticano 1985, II C,1
. e, La / inita. Saggi 1 1 ]
Ciniggilo porte ]ggsfe;a3 486_0 Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, comunione e missione,
. II\(/I Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1992, s. 82
-Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg i. B. 1963, s. 18. B
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i urzeczywistnia, przyczyniajac si¢ w ten spos6b do przemiany §wiata w krolestwo

Boze®.

Kosciot jest powszechnym znakiem zbawienia, ktory Bog ustanowit dla catego
$wiata i po wszystkie czasy. W istnieniu KoSciota jako universale sacramentum
salutis wyraza si¢ zbawcza wola Boga, ktory ustanowil Kosciot, aby kontynuowat
zbawcze dzieto Chrystusa i wszystkim ludziom ukazywat Boze zbawienie. Dlatego
te7, Kogciét winien byé §wiadom swej misji, ktéra ma charakter powszechny i ktorej
celem jest doprowadzi¢ wszystkich ludzi do peinej wspdinoty z Bogiem®'.

Kosciol jako sakrament nalezy do tajemnicy Boga w Trojcy jedynego™, a wigc
jest czgscig Jego zbawczego dziatania zakotwiczonego w boskiej wierno§ci oraz
w laskawym wyborze, kiory objawit si¢ w Chrystusie i w Nim si¢ dokonat (por.
Ef 1,3-14; 3,3-12). Kosciol, ktory ma swoja podstawe w tajemnicy Trojcy Swictej,
wskazuje na rzeczywisto$¢ ukryta, nadprzyrodzona, od ktorej opisu sobdr rozpo-
czyna refleksje nad Koéciofem (por. KK nr 2, 3)*. Nie mozna bowiem mowic
najpierw o zewnetrznym ksztatcie Kosciota, czyli o urzedach, strukturach czy
wiadzy, jesli jego poczatkiem i sensem istnienia jest Bég objawiajacy ludziom swoj
plan zbawczy. Chociaz wigc Kosci6t jest znakiem widzialnym obecnosci i dzialania
Boga w $wiecie, to jednak, aby mozna byto ukazaé jego prawdziwa rzeczywistosc,
nie wystarczy ograniczy¢ si¢ do opisu koécielnych struktur (por. KK nr 8).

Kosciot jako sakrament nie tylko wskazuje na zbawienie, ale jest réwnoczesnie
wydarzeniem, kt6re uobecnia Jezusa Chrystusa i Jego zbawcze dziafanie w Swiecie.
Zbawienie mozna okresli¢ jako wspélnote z Bogiem i ludZmi (por. KK nr 1%,
Crzlowiek potrzebuje wspdlnoty z Bogiem, ktory jest Panem wszystkiego, co Zyje,
gdyz poza ta wspélnota cztowiek wiasciwie nie moze istnie¢, poniewaz jest odcigty
od #rédia swego zycia. Czlowiek zyje naprawde tylko we wspélnocie z Bogiem,
gdyz jedynie wtedy nawiazuje tacznosc z pierwotng podstawa swojego wlasnego
bytu.

Samo znaczenie stowa sacramentum wskazuje na cel, jaki przySwieca istnieniu
Kosciota, Sakrament to czynno§¢ symboliczna, ktéra pozwala uczestniczacemu
w niej uzyskaé dostep do rzeczywistosci ukrytej pod zastona tej czynnosci. Jesli
caly Koéciét jest sakramentem, to wszystkie rzeczy wewnatrz KoSciofa majg

8 K. Rahner, Was ist ein Sakrament?, ,Stimmen der Zeit” 6(1971), s. 22: K. Rahner,
H. Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium. Siimtliche Texte des Zweiten Vatikanums,
Freiburg i. B. 1990, s. 106.

81 1, Zimny, Tajemnica Kosciola, ,,Atencum Kaptaniskie” 5/6(1965), s. 288.

2 p.Neuner, Die Kirche als Volk Gottes, w: R. Scherm ann, Wider den Fundamentalis-
s, Kein Zuriick hinter das 11 Vatikanische Konzil, Mattersburg —~ Bad Sauerbrunn 1990, s. 46,
H.O. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorgeschichie — Verlauf — Ergebnisse
— Nachgeschichte, Wiirzburg 1993, s. 161.

% J_H. Nicolas, Synthése dogmatique. De la Trinité a la Trinité, Fribourg Suisse — Paris
1985, s. 642.

% p. Smulders, Die Kirche als Sakrament des Heils, w: G. Barauna, De Ecclesia.
Beitriige zur Konstitution ,, Uber die Kirche” des Zweiten Vatikanischen Konzils, t. 11, Freiburg
~ Basel — Wien, Frankfurt a. M. 1966, s. 292
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chax'akFer.sakramentalny. Dlatego kazdy gest i kazde stowo, kazda osoba lub
odniesienie migdzyosobowe, ucielesniajac element boski w ludzkim i czyniac go
transparentnym,.uzyskuje w KoSciele funkcje sakramentalna®,

Kto wstepuje we wspolnote Kosciota, za jego posrednictwem wiacza sie
W ostatgczna wspolnote z Bogiem i wchodzi réwnoczesnie w glebsze relacje
7 ludZmi. Koéciéi nie jest bowiem wspdlnota czysto duchowa, lecz wspélnota
mezezyzn 1 kobiet, ktérych egzystencja posiada wymiar cielesny i ziemski
Czlowiek, ktory staje si¢ uczestnikiem zbawienia, osiaga zjednoczenie z Bogierr;
oraz wchodzi we wspdlnote z wszystkimi, ktérzy maja ze soba laczno§é przez
udzial w uwielbionym czlowieczenstwie Chrystusa®’. .

Zadaniem Kosciota jest urzeczywistnia¢ swoja sakramentalno$é w opcjach
czyli poprzez wybdr okreslonego kierunku dziatania oraz w konkretnych gestach’
Ma .to czynlé zwhaszcza tam, gdzie zycie ludzkie jest zagrozone i ponizane gdzié
od7,1‘erz'1 si¢ z godnoSci czlowieka, ktéry sam nie potrafi wyzwolié sie z h@diy
pomz'.ajacego g0 ubdstwa i strukturalnej niesprawiedliwoéci. ,,Opcja na rzec;
ubog{ch” czy tez ,,KoSciol ubogich” (por. Laborem exercens nr 8) sa realimcje;
Kosciota jako ,,sakramentu zbawienia”. ‘

»Opcja na rzecz ubogich” nie jest przejawem wybidrczosci w dziataniu
Pastor'e}lnym ani nie jest to tylko jaki§ ,przedsionek ewangelizacji”. Ubodzy
i poniZani sa uprzywilejowanymi adresatami Ewangelii, w ktérej Bog objawia
swoja mito$¢ wobec najmniejszych i pokazuje, ze dla Niego ,,ostatni” w spoteczen-
stwie sa ~pierwszymi”’. Nie chodzi tu tylko o ,,duchowa pocieche” dla ubogich
i OblCtI?ICQ sz.czeécia w krolestwie niebieskim. Chodzi o zywa obecnos¢ i realne
zagngazowanie na rzecz przemiany niesprawiedliwej rzeczywistoéci w krélestwo
Boze, czego wzoér Kosciotowi daje sam Jezus.

Zbaw1enie Boze, chociaz zawsze jest czyms$ bardzo osobistym, posiada takze
wymiar spoleczny. Bog, ktéry sam w Koéciele udziela si¢ cztowiekowi i wprowé—
dza go we wspélnote z samym soba, otwiera mu tym samym droge do nowego
wspotistnienia z bliZnimi, ktére staje sie mozliwe dzieki mocy Chrystusa, obecnej
w sa#ramentalnym dziataniu Kosciota. Sakrament jest w odniesieniu do ’Koéciohji
'okreslemem.o charakterze funkcjonalnym i wskazuje na istnienie ze wzgledu na co§
innego, a wiee ze wzgledu na jednos¢ ludzi z Bogiem i pomiedzy soba. Kosci6t
jako znak i narzgdzie jest rzeczywista, widzialna, sakramentalna wspdlnota wierza-

 PF. Fransen, Koscidt j 4
. , Jako Lud Bozy, w: B. Lambert, N fci
Soborgs Wanbins : > ; , Nowy obraz Kosciota po
198, % 46" ykariskim I, Warszawa 1968, s. 199; L, B o {f, Sakramenty Kosciota, Warszawa
¥ JL.Witte, Die Kir > itatis” fiir di
Ecclgisia, B et ,S 4{39_” che, ., Sacramentum unitatis” fiir die ganze Welt, w: G.Barauna, De
S. Knobloch, Kirche: als Volk Gottes Sak 3 i
Handbuch Prakiische Theologie, . 1, dz. cyt. . 164165 der Welt, w: H. Haslinger,
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cych. To wierzacy jako wspolnota sa znakiem i narzedziem zjednoczenia ludzi

z Bogiem, czyli komunikacji nieskoficzonej i niepojetej boskiej communio™.

2. Kosciét jako lud Bozy

Pragnieniem Boga jest zbawi¢ ludzi nie jako pojedyncze osoby, lecz jako lud.
Ta wola Boza doprowadzila do wybrania Izraela, a pd7niej do powotania jednego
ludu ze wszystkich narodéw. Glowa tego mesjaiskiego ludu jest Chrystus (por.
KK nr 9), jego prawem — nowe przykazanie mitosci, a celem — krolestwo Boze.
Powolany i prowadzony przez Boga lud jest dla catej ludzko$ci zaczynem jednosci,
nadziei i zbawienia®. ‘

Pojecie ,,Jud Bozy” mOwi o eklezjologii relacyjnej, ktora pokazuje, ze KoSciot
zyje w réznych relacjach i dzigki nim. Ponadto jako zakorzeniony w historii musi
mie¢ na wzgledzie nie tylko odniesienia wewnetrzne (pomiedzy wiernymi), ale
takze kontakty z innymi ludZmi. Koscidt nie moze zadowolié sie wizja ,,przestrzeni
realizacji §wietych pragnien” i ,,spetnienia si¢ w nim wizji lepszego §wiata™™. Jego
zadaniem jest przekazywaé §wiatu impulsy uzyteczne w ksztaltowaniu ludzkiej
rzeczywistoéci i w odnawianiu stosunkow spotecznych.

Obraz ludu Bozego stuzy przetamaniu podziatow miedzy duchownymi a wier-
nymi §wieckimi w Kosciele. Wspolnota, do ktérej naleza wszyscy wierni, jest
_czyms§ podstawowym i poprzedza wszelkie wewnatrzkoScielne rozréznienia z uwa-
gi na sprawowane urzedy czy posiadane charyzmaty (por. KK nr 10-12)"". Na
ptaszczyZnie egzystencjalnej wszyscy cztonkowie Koéciola sa sobie réwni, gdyz
wszyscy poprzez chrzest maja udzial w kaptafskim, prorockim i krolewskim
urzedzie Jezusa Chrystusa i sa powotani do $wietodei (por. KK nr 10, 32). Roéznice
wynikaja dopiero z pelnionych przez nich funkcji oraz ich miejsca zajmowanego
w organicznej strukturze Kosciota®?. Lud Bozy skiada si¢ z cztonkéw zywych
i aktywnych, kt6rzy posiadaja te sama godnoi¢ i jako wolne podmioty sa powotlani
do podnoszenia jakosci zycia®. Funkcje spelniane przez poszczegdlnych cztonkow
Koéciota zapewniaja spolecznoéci wierzacych jednosé oraz pozwalaja nadawac jej
zyciu i dziataniu whasciwy klimat.

% TI Jimenez Urresti, Ontologia wspdlnoty i struktury kolegialne w Kosciele,
Concilium” (wyd. pol) 1-10(1965/6), s. 606; W. Warnach, Kosciét jako tajemnica, w:
B. Lambert, Nowy obraz Kosciota po Soborze Watykariskim 11, dz. cyt., s. 29.

% H.O. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil, dz. cyt., s. 173-174.

% ¢ Knobloch, Kirche, art. cyt., s. 158-159.

9 R. Zerfass, Volk Gottes unterwegs: in der Fremde, unier den Volkern, w:
H. Haslinger, Handbuch Prakiische Theologie, t. L, dz. cyt., s. 168; A, Sliwifiski, ldea
Ludu Bozego we wspdlczesnej eklezjologii, Pelplin 1974, s. 116.

2 Y. Congar, Koscidt jako lud Bozy, ,Concilium” (wyd. pol) 1-10(1965/6), s. 20;
M. Z urows ki, Struktura organizmu Kosciota, w: H. Bogack i, St. Moy s a, Koscict w swietle
Soboru, Poznai 1968, s. 185.

% K. Wojtyta, Idea Ludu Bozego i Swietosci Kosciolu a postannictwo Swieckich,
,Ateneum Kaplanskie” 5/6(1965), s. 309.
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W okreSleniu Kosciota jako ludu Bozego zwraca uwage jego historycznogé™
Lud Bqu, obecny na przestrzeni wiekéw w ludzkiej rzeczywistosci cai CYas:
pozostzge w drodze, zdazajac do upragnionego celu, ktérym jest kr(’)le’stwoyBo;e
W@druja,c,po drogach ludzko$ci, Kosciét jest nie tylko obserwatorem pr7emi;1ﬁ
i w?/dgmf:n spotecznych, lecz ich aktywnym uczestnikiem i wspottworca Ob;ecnoéé
w Swiecie zobowiazuje go do dzielenia z ludZmi ich radoéci i nadzi;:i smutk
i trwogi (por. KDK nr 1). o ’

Z .naukl soborowej wynika, ze pojecia Kosciola jako ludu Bozego nie mozna
ograniczyC tylko do Kosciota katolickiego (por. KK nr 8). Lud Bozy subsistit i
Ecclesz/'a.c,atholica, czyli jest urzeczywistniany w Kosciele katolickin;. O7n:clcza ti)n
7e Kogcw.l to nie tylko jego widzialne struktury, ale ogarnia on ws7;/stko cc;
Znajdujle si¢ w orbicie uzdrawiajacej i uwalniajacej mitosci Bozej. Naleéa do t’e 0
wsz/ellge przejawy sprawiedliwosci, pokoju, pojednania, prawdy i mitosci micdg
lufizmil, W kt()rych objawia si¢ moc ptynaca z aktywnej obecnosci Ducha Swiete r-;)y
R/OV\./I]K)Z' bgw1em poza strukturami Kosciola mozna znaleZé réine elemeit .
uswigcenia i prawdy (por. KK nr 8), a do powszechnego zjednoczenia z Bo ieri
w K()SCIGIC wezwani sa wszyscy ludzie (por. KK nr 13)%. ¢

N1eprzerwanie wraz z biegiem historii ludzkos$ci Bog gromadzi sobie lud ze
ws}z'ys‘tklch nqrodéw. Zrozumienie Kosciota jako ludu Bozego otwiera InOZliWOéé
zréznicowane;j przynalez’noéci do KoSciota jako rzeczywistosci spofecznej (por KK
nr 13-17). .Termm »lud Bozy” daje wyraz powszechnemu i misjonarski'emu
charakterowi powotania Kosciota. Bég znosi rozdziat pomigdzy jednym, wybranym
ludem I;ragla a wieloma ludami pogariskimi, gromadzac w jeden lud vs;iele ludgw
Dol.<0n‘uje si¢ to dzigki postannictwu jednego ludu do innych ludéw i kultur®® Lud
Bozy jest wiec wspélnota komunikaciji, dzigki ktérej dokonuje si¢ przekaz \;viar
I rozszerza si¢ na caly $wiat wezwanie do komunii z Bogiem. Lud Boz J kt(’)ry
I\;vo I;W};ch nag)giebs}zych podstawach jest komunig ludzi z Bogiem i wie};’zacyclyl

iedzy soba, pelniac misi . .

o ist}(f) . ‘je gn(;t]ri; 8?)171'5)@ wobec $wiata, powigksza si¢ i jednocze$nie umacnia

Lud Boz'.y nie zostal powotany, by stanowi¢ elite 1 zadowoli¢ sie soba samym?*
Ma on bowiem do spetnienia misje $wiadka wzgledem $wiata i jest we7wany b .
gif)sw wszystkim ludziom prawdziwe szczescie, ktorym moze Wype{niédich ?’lky
Bog. Dl/atego kazdy z cztonkéw ludu Bozego jest zobowiazany tak zyé iypo(-)
istfg}(l)\zzlc),r :bny we wspélczegrly'rn Swiecie mogta sig urzeczywistniac obecnosé Boga
|0y dob dkowma 0 Zbaw1§n1u rpogia dptrzeé do wszystkich ludzi. Tego rodzaju

J1 Swiadka Chrystusa nikt nie podejmuje z wiasnej inicjatywy, lecz tylko

* 1. Kudasiewicz, Lud Boz
L . 2, Lud Bozy, »Ateneum Kaplafiskie” 5/6(1965), s. 287,
Conggle de Vatican 1. Son Eglise. Peuple de Dieu et Corps du (Chriyt), lsjaris i9Yé4C0r1]% pr e
o S.Knobloch, Kirche, art. cyt., s. 163, v s
o I\A/I }(e_hl_, Die Kirche, dz. cyt., s. 92,
- Sliwifiski, Idea Ludu Bozego we wspdlczesnej eklezjologii, dz. cyt., s. 115,

*® H.0.Pesch, Das Zweite Vatikani i1, dz
Vatican 11 dy. opi s 12.wez e Vatikanische Konzil, dz. cyt., s. 180; Y. Co ngatr, Le Concile de
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dlatego, ze nalezy do ludu Bozego i Zyje komunia z bracmi, ktérej pragnat i pragnie
Chrystus. Wéwczas caty Kodcidt jako lud Bozy, kontynuujac t¢ sama posluge
wobec $wiata, ktéra petnil kiedy$ na ziemi Bog przez swojego Syna, Jezusa
Chrystusa, staje si¢ dla wszystkich ludzi znakiem i narzedziem odkupienia®.

Kosciot postrzegany jako lud Bozy jest rzeczywistosciy dynamiczna'”, ktéra
z mandatu Bozego nalezy do ludzkiej spotecznosci i petni wobec niej réznorodne
zadania, od czysto ,,duchowych” az po charytatywno-spofeczne. Swoja egzystencje
opiera na relacjach, zaréwno wewnetrznych (communio) jak i zewnetrznych
(missio), ktore czynia z niego spoteczny podmiot wiary. Jako ,»pielgrzymujaca
wspélnota nadziei” jest Kosciét sakramentem krolestwa Bozego. Sens istnienia
i misji Kosciota nie tkwi w nim samym. Kosciot istnieje tylko ze wzgledu na
wprowadzenie calego stworzenia do krolestwa Bozego. Kosciot wypetnia swoja
misje jako wspolnota eschatologiczna, ktora oczekuje na powtérne przyjscie Pana
w przyszioéci, rownoczednie ,,niosac w sobie” Paruzje jako rzeczywistoSC uobec-
niona w terazniejszosci™'.

3. Kosciot jako communio

Communio jest naczelna idea soborowej eklezjologii'”, ktdra obecna jest
w calej Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele'™ i peni odtad kluczowa role
w dazeniu do wypracowania nowej eklezjologii katolickiej'™*. Sobér, ktéry nie
prezentuje systematycznie opracowanego traktatu o Kosciele, ukazuje jego rzeczy-
wisto$¢ w réznych aspektach z nadzieja, ze w jak najwigkszym stopniu uda mu sie
odstoni¢ prawde o Kosciele, ktory i tak zawsze pozostanie niezglebiona tajemnica.

% Y. Congar, Un peuple méssianique. Salut et libération, Paris 1975, 5. 79; Y. Congar,
L’Eglise de saint Augustin & I'epoque moderne, Paris 1970, s. 475.

100y Kudasiewicz, Lud Bozgy, art. cyt., s. 288.

101 M, Kehl, Die Kirche, dz. cyt., s. 92.

w2 B Blachnicki, Kosciét jako wspdlnota, Lublin 1992, s. 7, W. Kasper, Kirche als
Communio. Uberlegungen zur ekklesiologischen Leitidee des 11 Vatikanischen Konzils, w:
W. Kasper, Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 273; P. Walter, Communio konkretnie:
biskupi niemieccy o roli laikatu w Koiciele i $wiecie, ,,Communio” 3(1987), s. 122; HO. Pesc h,
Das Zweite Vatikanische Konzil, dz. cyt., s. 186; HJ. Pottmeyer, Kirche als Communio. Eine
Reformidee aus unterschiedlichen Perspektiven, ,,Stimmen der Zeit” 9(1992),s. 580; J.Ratzin-
ger, Kosciot — ekumenizm — polityka, Kolekcja ,,Communio” 5(1990), s. 17; W. Be inert,
., Durch Christus werdet auch ihr im Geiste zur Wohnung Gottes erbaut” (Eph 2,22). Indikative
und Imperative romisch-katholischen Kirchenverstindnisses, w: W. Beinert, G. GaBmann
i.in., Mit der Kirche glauben, Regensburg 1990, s. 57; J. M i ller, Das Mit- und Fiireinander im
Gottesvolk. Perspektiven einer Communiotheologie und -ekklesiologie, w: J. Miiller,
EJ. Birkenbeil, Miteinander Kirche sein. Idee und Praxis, Miinchen 1990, 50; s. 213;
B.J. Hilberath, Zwischen Vision und Wirklichkeit. Fragen nach dem Weg der Kirche,
Wiirzburg 1999, s. 25.

0 Kp. Ostasz, ,Lumen Gentium” — ,Magna Charta” katolickiej eklezjologii ma
trzydziesci lat, ,Homo Dei” 4(1995), s. 25.

0 [ J. Pottmeyer, Kirche als Communio, art. cyt, s. 580; J. Losada, Wspdlnota
w Kosciele-Komunii, art. cyt., s. 61.
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Idea communio wyrasta z chrze$cijafiskiego zmystu wspdlnotowego i swoimi
korzeniqmi sigga do Biblii, ktéra nadaje jej bogate trynitarne i eklezjologiczne
znaczenie. Z terminem tym, w ktérym streszcza si¢ natura KoSciota pierwszych
wiekéw, faczy si¢ praktyczne budowanie wspoélnot chrzescijaniskich, z ktérych
kazda jest komunia ludzi ochrzczonych, zjednoczonych ze soba poprzez wspélny
udzial w Eucharystii'®, ’

W swojej eklezjologii sobér dokonuje przejscia od wizji Kosciota jako societas
perfecta do communio, ktéra obejmuje rowniez cielesny wymiar wspdlnoty kosciel-
nej i stanowi podstawe dla ksztattowania jej struktur spotecznych oraz for-
mutowania zasad koScielno-prawnych'®. Kosci6t nie jest juz tylko doskonata
instytucja, ktora stuzy przekazowi zbawienia, lecz communio, ktéra nadaje ksztatt
wewnatrzkoscielnym relacjom i porusza wierzacych do zbawczego dziatania
.W éw%eci;. Jest to communio ludzkich podmiotéw, ktére jednocza sie ze soba
i wspieraja nawzajem w budowaniu wspdlnoty Kosciota i w postudze na rzecz
przeksztalcania Swiata'”’,

W soborowym pojeciu communio znalazty miejsce wszystkie istotne atrybuty
Kosciota'”, do ktorych zaliczy¢ trzeba przede wszystkim nadprzyrodzone po-
chodzenie wspdlnoty koscielnej (sakrament) i jej Sciste zwiagzanie z historia
ludzkosci (lud Bozy). Kosci6t jako communio jest wigc réwnoczesnie nieprzenik-
niong i dostrzegalng w Swiecie rzeczywistoscia. Communio taczy w sobie pierwias-
tek boski 1 ludzki, ktére w Kosciele przenikaja si¢ nawzajem i stanowia nieroze-
rwalng jedno$C. Pojecie to okreSla rowniez wewnetrzna zasade zycia Kosciota,
kt(’)r.a Przenika struktury wspélnoty i nadaje ksztalt konkretnym miedzyludzkim
odniesieniom. W ten sposéb Kosciét we wszystkich swych wymiarach jawi sie jako
V\{spélnota zbawienia w podwdéjnym rozumieniu tego stowa: jako §rodek komunika-
cji zbawienia podarowanego ludziom przez Boga oraz jako jego owoc!®.

Bog postuguje sie Kosciolem i kazdym jego czlonkiem, aby nieustannie
wla,c_zaé ludzi w swoja boska komunie, zaspokajajac ich pragnienie przynaleznosci
do nieprzemijajacej, uszczesliwiajacej wspélnoty, ktéra jest silniejsza niz §mieré''”,
Jednocze$nie wzywa ich do zycia duchem communio we wspdlnocie Kosciota, tak
aby to, co duchowe, znalazto droge do inkarnacji w S$wiat miedzyludzkich
odniesien.

Gdy sob6r mowi o communio, weale nie ma w pierwszym rzedzie na mysli
struktury Kosciota. Communio odnosi si¢ bowiem przede wszystkim do Zrédtia,

izz L. Rigal, L’ecclésiologie de communion, Paris 1997, s. 96.
. IIJI.O.KP shslc h, Das Zweite Vatikanische Konzil, dz. cyt., s. 43.
. Kehl, Die Kirche, dz. cyt., s. 76=77; J. j
_ 1)10()£ily/(a, e y ; Ratzinger, Kosciot — ckumenizm
P.Wehrle, Kirche als Communio — Ans h irkli ] i
i , e als C pruch und Wirklichkeit, ,JLebendige Seel e”
](191905)?05.358% F. B ICac hnicki, Kosciot jako wspdinota, dz. cyt., s. 10. ¢ Yo
" O.saier, ,Communio” in der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils. Ei -
griffiche Untersuchung, Miinchen 1973, s. 41. chen Konizils. Bine rechisbe
W. Kasper, Kirche als Communio, art. cyt., s. 277.
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z ktérego Kosciot bierze poczatek i dla ktérego Zyje. Jest nim boska Tréjca, ktorej
teologia soborowa nie ukazuje, rozpoczynajac od jednej i tej samej natury Osob
boskich, co raczej od poczatku kieruje swoja uwage na same Osoby 1 ich jednosc¢
(komunia)'"!. W stowie communio ukrywa si¢ rowniez istota Kosciota oraz jego
tajemnica (misterium)''?, kt6ra wskazuje na transcendentng rzeczywisto§¢ zbawczg
i chwate Boza, ujawniajaca si¢ na obliczu Kosciota i w jego postudze gloszenia

Ewangelii'®.

Kosciét jako tajemnica jest wspélnota ludzi z Bogiem. Jego pochodzenie
i jedno$¢ wyplywaja ze zbawczej ekonomii Boga i sa dzielem Trdjcy §Wi@t¢j,
ingerujacej w historie ludzkosci''*. Bég Ojciec powotuje cztowieka do udziatu
w swoim boskim zyciu (por. KK 2). Odpowiadajac na Boze wezwanie, cztowiek
nawiazuje osobowa relacje z Bogiem (por. KO 1-2). Bosko-ludzka komunia,
w ktérej ludzie maja udzial, jest wspaniatomy§lnym darem Boga, a nie dzietem
cztowieka!’®. Ci wszyscy, ktérzy otrzymali zaproszenie do zycia we wspolnocie
7z Bogiem, moga znalezé w niej szczegblne oparcie dla swej godnosci i odkry¢

prawde o bycie ludzkim'*.

Swoje niepowtarzalne historyczne urzeczywistnienie znalazta communio
w Osobie Jezusa Chrystusa (por. KK nr 2). W tajemnicy Wcielenia Bog zjednoczyt
sic w pewnym sensie z kazdym cziowiekiem (por. KDK nr 22), a wcielony Syn
Bozy stal si¢ najdoskonalszym obrazem communio pomigdzy Bogiem i cziowie-
kiem!!”. Jezus Chrystus jest Posrednikiem, w ktorym Bog przyjat ludzka nature, aby
ludzie mogli sta¢ si¢ uczestnikami boskiej natury (por. DM nr 3).

To, co dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie, jest kontynuowane przez Ducha
Swietego (por. KK nr 48), ktéry mieszka w Kosciele i w sercach wierzacych (por.
KK nr 4, 38). Duch Swiety dziata we wspdlnocie Kosciota, umacniajac jego jednosé
7. Chrystusem i rozprzestrzeniajac komunig ludzi z Bogiem'®. Urzeczywist-
niana przez Ducha Swietego communio ludzi z Bogiem jest podstawa egzystencji
Kosciota, z ktérego Duch Swiety czyni wspélnote kultu oraz stuzby i w ktérym
pozwala rozpozna¢ dzieto Trojcy. Wedltug soboru tajemnica KoSciota polega na

Ul W. Beinert, ,Durch Christus werdet auch ihr im Geiste zur Wohnung Gottes erbaut”
(Eph 2,22), art. cyt,, s. 60; H. H einz, Fiir eine dialogische Kirche. Leitmotive und Zwischentone,
Miinchen 1996, s. 23.

12 W, Kasper, Kirche als Communio, art. cyt., s. 275.

13 W, Kasper, Die Communio-Ekklesiologie als Grundlage fiir eine erneuerte Pastoral.
Uberlegungen zur pastoralen Bedeutung der ekklesiologischen Leitidee des 1l Vatikanischen
Konzils, Rottenburg a. N. 1990, s. 7.

4 A Grillmeier, Kommentar zum I Kapitel ,, Lumen Gentium”, w: HS. Brechter,
B.Hiringiin., Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. X1, Das Zweite Vatikanische Konzil, cz. i,
Freiburg i. B. 1966, s. 161.

5'S. Cipriani, Volto e anima della Chiesa. Saggi biblico-teologici sul ,,mistero” della
Chiesa, Napoli 1970, s. 120-121; O. Saier, dz. cyt., s. 26.

s W, Kasper, Kirche als Communio, art. cyt., s. 276.

17 O.H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil, dz. cyt., s. 187.

S A Grillmeier, Kommentar zum I Kapitel . Lumen Gentium”, art. cyt., s. 161;
L. Balter, Zbawcza obecno§é Ducha Swigtego w Kosciele i swiecie, ,,Homo Dei” 3(1974),

s, 171.
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tym, Z? w Duchu Swigtym przez Chrystusa ludzie maja dostep do Ojca, przez co
staja si¢ uczestnikami boskiej natury. ’ 1

' Kosciét jako communio jest nie tylko dzietem, ale i ikona trynitarnej komunii
Ojca, Sy-na i .Ducha Swigtego (por. KK nr 4)'°, Stajac sie uczestnikami boskie]
co‘mrim.mo, wierzacy wilaczaja si¢ w wewnetrzne zycie Trojcy, ktore jest koniuniaz
mitosci. Jedno§¢ Trojcy opiera si¢ na perichoresis — stalym dynamicznym
wspé%pr;enikaniu si¢ ducha w ducha, mitosci w mitoéé. Podobnie ’Chrzeécijanieysa,
Eowolam do' zycia w perichoresis, a wiec w najscislejszej jednosci na wzér Tréjc
Swi‘c.tej”f’. Zycie Kosciota jako communio ma wigc swoj pierwowz})r ston,
moz.hwosé. ;alstnienia i oparcie w communio divinae Trinitatis, ktéra z’najduje
swoje odplcle'na plaszczyinie ludzkich relacji w przestrzeni koscielnej komunii
Commufuo. Trinitatis odpowiada Zycie w jednosci tych, ktérych taczy wiara i laskz.t
Ducha Swigtego dziatajacego w Kosciele'?'.

’Conlazizmmo wskazuje réwniez na sposob, w jaki cztowiek osiaga udzial w Zyciu
Bo7jyrr? - Sposrdéd podarowanych ludziom przez Boga débr zbawczych istotng role
w Zyciu chrzeScijanina odgrywaja sakramenty. Przez chrzest czlowick Zostaje
wiaczony w Chrystusa i Kosciét oraz przyjety w boska komunie Trojcy ab\ na
s,po.s()b weielonego Stowa zy¢ w intymnej wymianie z Ojcem Synem i ’Duc)}/lem
Sw1§tym123. Chrzest, ktéry jest konsekwencja przyjecia s{ow,a Bozego z wiar
otW{era droge do udziatu we wszelkich dobrach zbawczych, a zwlaszcza w Euch::
rystn,'w ktérej Pan jest obecny w petni. On to, zamieszkujac w sercach ludzkich
sprawia, ze Kosciot zyje i wzrasta. Udziat w komunii eucharystycznej oznacza Z(;
w16/>rm prgynalez’q do jednej wspdlnoty i stanowia communio. Eucharystia za$§ m,oz'e
byc uwazana za szczyt koscielnej communio tylko wéwczas, jesli nie jest jej
Jedygym przejawem i wyrasta z innych form Zycia jedno$cig we wspél;locie
Kosciota'. Dlatego aby Eucharystia mogta by¢ naprawde znakiem komunii

°B.Hallensleben, Od , com 1

B s , " munio sanctorum” do ,, communio oecumenica” -
1anum;) 3‘()989)‘, s. 80; B. Forte, La Trinita: storia di Dio nella storia dell’uomoe’z;/C:aP ’C,T’Co(zinzl
K{)z:;nfb.mikzt? di IZ)lo p‘;;ogzttlo dell’uomo, Roma 1989, s. 126: M. Kehl Co;%mum:o durcch’

. ation. Zum Verhalmis von Institution und Person im Glaub "
Zwischen Loyglztc'il unc{ Widerspruch, Regensburg 1993, s. 40; H. W a garblteern’l)‘gs. AJth . l}(n ¢ ? y
der 1Cz'(?mmlm10~E_kkleslologie, »Catholica” 1(1996), s. 34-35, ’ o Rontext
<213 2J]4R ejlt 1%/[ i n]ger, Das neue, Yolk gotfes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1969
S. e ; f}‘ Lo t.m'an n, L unité et Uinvitation du Dieu trinitaire, ,Concilium” ]97(]985),
L.e ], - Boff, La Trinidad, lg sociedad y la liberacidn, Madrid 1987, s. 11~14; L.-J. Suenen 9’
christianisme comme mystére de communion, w:J. Schreiner, K. Witt s’t a d.t C 0
salzc{gr'ﬁ;z.AEznhezt der Christen — Einheit der Kirche Wiirzburg’19é8 5. 485, o

-Acerbi, Da una ecclesiologia giuridica a m;a ecclesi a di cc i
’ . clesiologia di comu e. isi de
Is)aig%‘?ll\a/[ nél]a elaborgzzzone del]a Costituzione Dogmatica ,,Lumfn Gentiuml’l’w’;\/clilgr?ghfé)f/lzl
d.eZ Vétia.mo 1]111 S VE .e ]ﬁ/{l lbliiztlj'chuziotr}e. CI Jondamenti della ,, communione” nei docu;nenti conciliarl"

. o I, w: M. G i ett1, Comunione e comunita. Koindni F {
S, 101,221, Rigal, L'ecclésiologie de communion, dz. cyt, s, 65(,)m0ma, Casale Monferrato 1981,
s H.O. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil, dz. cyt., s. 187.
o M. Kehl, Commu’mo durch Kommunikation, art. cyt., s. 46.
W. Kasper, Kirche als Communio, art, cyt., s. 278.
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ko$cielnej par excellence, musi juz istnie¢ komunia pomigdzy tymi, ktérzy w niej
uczestnicza.

Communio jako wspélnota w eucharystycznym Ciele Chrystusa jest nie tylko
odbiciem trynitarnej komunii, lecz takze jej uobecnieniem. Tylko Bog, ktéry sam
siebie daje ludziom, aby zaspokoil ich pragnienie szczgscia i wspdlnoty, moze
napelni¢ cztowieka prawdziwym zyciem. Cziowiek zyje naprawde tylko we
wspdlnocie z Bogiem, gdyz tylko w niej nawiazuje laczno$é z najglebsza podstawa
wlasnego bytu. Poprzez uczestnictwo w sakramencie Eucharystii czlowiek w szcze-
gblny sposdb doswiadcza bliskosci Boga, przyjmujac w znaku Chleba dar boskiej
komunii.

Communio nie jest wspolnota, ktéra powstaje oddolnie w oparciu o zwykle,
oparte na wzajemnych sympatiach relacje miedzyludzkie, lecz jest darem, w kt6-
rym sam Bog udziela si¢ ludziom przez Chrystusa w Duchu Swietym'?. Tylko
wspélnota z Bogiem, uzyskana poprzez udziat w Ewangelii i Eucharystii, prowadzi
do prawdziwej wsp6lnoty miedzy wierzacymi.

Bog, ktory pragnie wspolnoty z ludZmi, gromadzi ich w jednym Kosciele. Ta
wspélnota, powotana do zycia z inicjatywy samego Boga, nie jest jakim$ przypad-
kowym zestawem grup, ktore wspOlistnieja ze soba z uwagi na wspélny interes. Jest
to bowiem wspoinota z Bogiem przez Chrystusa w Duchu Swietym, ktéra posiada
charakter dynamiczny i stale urzeczywistnia si¢ jako wspolnota w stowie Bozym
i w sakramentach. Wiara jest elementem jednoczacym ludzi we wspdlnocie
Koéciola (por. KK nr 9), do ktérej naleza wszyscy wezwani przez, Boga, spogla-

dajacy z wiara na Jezusa jako na sprawce zbawienia oraz zasad¢ jednoSci
i pokoju'®.

Udziat w Eucharystii prowadzi zaréwno do komunii z Bogiem, jak i do komunii
2 braémi w wierze (por. KK nr 7). Jedna i druga relacja ma swe oparcie
w sakramencie i obie istnieja réwnoczeSnie obok siebie. Chociaz wierni rozrzuceni
sa po §wiecie, to jednak dzigki mocy Ducha Swietego, dziatajacego w Kosciele,
stanowia communio (por. KK nr 13; DE nr 2). Z powiazania wiernych ze sobg rodzi
sie z kolei §cislejsza wigZ z Chrystusem, przy czym communio przekracza ziemska
czasoprzestrzefi, obejmujac takze tych, ktérzy zasneli w pokoju z Chrystusem (por.
KK nr 49-50)'*.

Dla Kosciola pielgrzymujacego na ziemi communio oznacza aktywny udziat

w jego zyciu i dziatalno$ci wszystkich wierzacych, ktorzy jako podmioty kosciel-
nego postannictwa ponosza odpowiedzialno§¢ za jego realizacje (por. KK nr 13; DE
nr 2: DA nr 18). Wyplywa ona z powszechnego kaplafstwa wszystkich ochrzczo-
nych, ktérzy sa wezwani do czynnego uczestnictwa nie tylko w liturgii, ale w catym

125 A Grillmeier, Kommentar zum I. Kapitel ,,Lumen Gentium”, art. cyt., s. 158.
126 A Acerbi, Da una ecclesiologia giuridica a una ecclesiologia di comunione, dz. cyt.,

s. 509. ,
2 (3. Philips, L'Eglise et son mystere au I Concile du Vatican, t. 1, Paris 1968,

. 182-183.
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zyciu KOéCi(.)lE.l (por. KL nr 14)"*. W ten spos6b wszyscy wierni sa podmiot
duszpastersklej dziatalnodci ludu Bozego, niezaleznie od posiadaﬁa‘ If)lo’m'lmer’n
pehnon,yc.h funkcji i miejsca we wspoélnocie Kosciota. YR e
. w sw1§tle communio KoSciot przestaje by¢ societas inaequalis, gdyz jakiekol
w1ei< podﬁlafgf na $wieckich i duchownych w ludzie Bozym sa czymé grli]gojrzclden;n;
w stosunku do wspolnej godnosci, wspdlnej laski, s ia, j
zbawienia, jednej nadziei i jedne;j milolé)ci orJaZ wspé‘ivrlsg)go(in;zﬁlourpz‘zg Ei:/n??’hﬁdnego
(p(?r. KK nr 32). Braterstwo faczy §wieckich i pasterzy w jedno w ten sam rsyStu’S;)e
:: ajflk; ;vsg())/sgy Zlqlc)zeni sa 1?/ jedno z Chrystusem. Przez swoje Wcielenie Chpr())lz(t)u;
wiem bratem kazdego czlowieka 1 iedzy
wszystkimi ludZzmi. W Kosciele braterstwo jest (I:)ZO}?;'S \;?)V‘}jsr;gsgsntwri (13: ffﬂlf?dz}’
stetv'volwym, o oznacza, ze w zaden sposéb nie moze naruszyyé oaL 120 —
zroznicowanie funkcji i postug'?. \ g0 wome
. Z{QC%GHI rpic;dzy sobg wigzami braterstwa $wieccy nie moga obyé sie bes
bxerarc.hu/,’a hierarchia bez Swieckich. Istotng cecha tej koniecznej relac}',i zwe t o
Jgst mllosc braterska, w ktorej idea komunii znajduje swoje szczegélﬂle u 1r'olm':J
nienie (por.. KK nr 32). Cala wspélnota wlaczona jest w ,krwiobie ”Cle 33*
pr:zyrodzope] mitosci, ktéra ozywia Kosciét. Mitosé ta wykh;cza takiegr lna'_
migdzy .hlerarchia a Swieckimi, w ktérych znajduje odzwierciedlenie éwietaCJe
patefnapzm. Jest to bowiem relacja, w kiorej obaj partnerzy pomimo ra’oWy
lﬁ]:)kaﬁcych z posiadanych charyzmat6éw oraz petnionych urzedéw i postug s(;,zglt
i Otrzyjn L};;f:/l% gdy uczestniczac we wspélnej misji zbawczej, réwnoczesnie daja
Communlo w relacjach horyzontalnych pomiedzy wiernymi wyklucza istnieni
podzlal}l na aktywnych i pasywnych cztonkéw Kosciota. Oznacza to zakoﬁczen;:
:;}(I) ¢ ;s\f/zasterst\;(/a (flplekuﬁczego, zgodnie z kFérym cata dziatalno$¢ duszpasterska
ywa w rckac .duchownych »zaopatrujacych® w dobra duchowe biernie
Wy?z.e,kmacych na nie ludzi Swieckich. W $wietle eklezjologii komunii cat
KOSCIQ{,.a wraz z nim wszyscy jego czlonkowie sa podmiotami kont 4
zbawczej misji Jezusa w Swiecie'?'. .
bowlj’omledzy communio a Koéc}io.lem jako organizacja nie ma dysharmonii. Chodzi
em o.to, aby struktury koScielne zostaly przeniknigte duchem komunii i ab
mogly sluz'yé przebostwieniu cztowieka i migdzyludzkiemu braterstwu'®2, Wsz sty
ko, co zmierza ku odnowie Kosciota, jest ostatecznie dzietem Ducha éwieteyg;

12 :
122 I\;\/.BKIaS %er., Iitrche als Communio, art. cyt., s. 285
~ F.Blachnicki, Koscidt jako wspsl 5. 82; i
oot B j : pdlnota, dz. cyt., s. 82; A. Zuberb e
osclégf.l\,/[ W.GB(,) fzeijnzie, LV'nu;cze.z}clzgadmeﬁ posoborowych, Warszawa 19667r s] T9r§ Coom Jest
. Z , Die Beziehu ) 1 " Hierarchi
G Bng: r\;;vu ?(a, D Beslesn b oo :ygf’ns’zétgchen den Laien und der Hierarchie, w:
: - Kasper, Kirche als Communio . 3
. . \ als € , art. cyt., s. 286; W. Ka [ j
Fiﬁlglg;iiz(g;}i :Zils GrunGdlage Jiir eine erneuerte Pastoral, dz. cyt., s 17‘S I})Eelr(’]DilrfgCe;ofl X;Lfl}:zluot-
2 erun ttes. j ie Befreiung de ’ ‘
og0, riu] g Gottes. Der Glaube des Konzils und die Befreiung des Menschen, Ziirich

132 : IR A X
J. Rigal, L’Eglise, obstacle et chemin vers Dieu, Paris 1983, s. 144—147
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ktory prowadzi lud Bozy przez Syna do Ojca po drogach 1'ud‘z.k.1ef h1stqr110 gp(\);.ieliilz
nr 47). Odnowie koscielnych struktur sluzy na\zv1'a,zan1e dialogu 1 ta?; e
komunikacji pomiedzy wszystkimi czlonkapm .KOS.CIO%; talf ‘al?y pov:s SZdeie
i niepodzielna communio oraz communicatio fidelium' ™. D/Aé]e s1§t,0 Cv;ll ()Sob
tam, gdzie communio przybiera postaé miedzyosol?owych re?lagjl, \.Vb‘ ory ! o dZ;
upodobniajac si¢ w swoim dziataniu do Oséb bosk1ch,‘od‘najduja sie 1&3 pog e
7 siebie (por. KDK nr 24)1* dzieki czemu rodlza, .SIE;‘I ur'nacn‘laja}‘z?/g r}; efe
i wspolnoty koscielne, kierujace sie w swym zyciu i dziataniu zasada

Scijaf kie.' .o . .
chlezi)(;li?(’r)lls, ktéry urzeczywistnia sig, osiagaqu coraz pe%/niejj }dea} %ommbznl()r, s]t)af\z
sie dla $wiata typem i wzorem komunii pomiedzy 1uc/1zml' 1 naro .arr(? poo.d7ina
ar 11, 23; KDK nr 39). Cala chrzeécijafiska wspdlnota Jakro .Jedfx.a‘r.‘ .
w Chrystusie, ktdra ozywia wzajemna mitosé (p/o,r. KK nr 51), ukaLujg L};Sl?és;flrlr;?
$wiatu, czym moze by¢ zjednoczona ludzkos? poddang panowa‘mu OT dyi(m;
Kosciél urzeczywistniajacy sig jako communio Wskasze tym samym uh;e "
droge do realizacji tych wartoSci, ktore sg 1stotne dla ich egzystencji 1 petnego,

wszechstronnego rozwoju.

4. Kosciél jako ,,duszpasterz $wiata”

Koscidt, ktéry jest mistycznym Ciatem Chrystu§a,/ngéladuje swojego lt)olselgicfrg
Zatozyciela, gdy podobnie jak On zanurza sie w zycie $wiata, aby swon}n is 1;{1 e
i dziataniem nie$¢ ludziom oredzie zbawienia. Przez duszpasterska, postuge O(;f o
ta znajduje kontynuacje tajemnica Weielenia Sypa Boz}ego, kto}rly préysiii o
$wiat jako cztowiek podobny do ludzi we wszystkl'm oprocz gr%e.c/{u, aby b o
ubogacié¢ (por. 2 Kor 8,9). Przed tym samym zadaniem gtaje KOSC}O , otw1zelr1 dj;,mem
na pytania ludzi i kwestie wylaniajace sie ze spotecznej rz/eczyvvl?tosu.dnie anem
Kosciota jest uczestniczy¢ w zyciu spoleczny.m,/ab.y na wzor J?Szﬁusa, 780 g
nakazem 1 Jego moca (por. Mt 28,18) czymé'swmt lepszym . e,

Konstytucja Pastoralna Soboru Watykaﬁsklego I/I Gaudlbfm et spes .Jes;{ gléi()‘{a
wym dokumentem, ktéry pokazuje, jak pod.efjrpowz}c r_eflekSJe nad misja N (?lestwé
nie skupiajac si¢ tylko na wiasnej tradycji 1 da,ze:mu do budowania /rv(v)iat”137
Bozego, ale majac réwniez na wzgledzie to, co ngrﬁ:,uj.e ,,zselfuliary‘zowiny § e
Konstytucja méwi o powolaniu KoSciota w dzisiejszym Swiecle, uxazuja g

3K Wojtyla, Strukiury Kofcioia a wspélnzifcﬁzdzlfoczfi% L\;;:i g 7 lZ]lp:,l jcl;te,l: SC.’h;g(;sjczjamn
N K(‘)i‘dle{l.e ,Wwor??l;?a,l%g];oiis?a?v,v \Zc.ln]f)vi; pS(;Lfc,iium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1988,
> 11‘?5 W. Kasper, Kirche als Communio, art. cyt., s. 288.. o .

15 K. Ko cl?, Der dritte Weg zu glauben. Grundziige eines dffentlichen Christentums, ,,Geist
und Leben” 1(2009), s. 21-23. . :

37 § Knobloch, Kirche, art. cyt., s. 160.
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matyczne wypowiedzi w Swietle zadad duszpasterskich, a zadania duszpasterskie
z perspektywy wypowiedzi o charakterze dogmatycznym. W ten spas6b rodzi sig
program, ktory wskazuje KoSciotowi droge ku przysztosci. Konstytucja podkresla
zwlaszcza nastepujace elementy koscielnego zaangazowania w §wiecie: zwrécenie
sic ku Swiatu i udzial w zyciu dzisiejszych ludzi, solidarno$é z ich losem,
propozycja pomocy w poszukiwaniu orientacji i sensu Zycia, obrona cztowieka
i tego, co ludzkie, w obliczu wszelkich falszywych uje¢ prawdziwego obrazu
cztowieka i wobec wszelkich form bezdusznosci i niesprawiedliwosci'™®,

Pierwsze stowa Konstytucji ,,Rado$¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wsp6t-
czesnych” zawieraja w sobie zaréwno ,biblijny” motyw radosci i nadziei, jak
i ludzki motyw smutku i trwogi (por. KDK nr 1). Pierwsze stowa Konstytucji nie sa
zatem jedynie wyrazem jakiego$§ powierzchownego ludzkiego optymizmu, lecz
boskiej nadziei i radoSci, kiérych Zrédtem jest mitos¢ Boza'. Wierzacy w Chrys-
tusa znajduja si¢ tutaj w perspektywie catej ludzkiej historii, ktéra dzigki gtosom
prorokOw staje si¢ historia zbawienia. Ton wypowiedzi cechuje petna akceptacja
ludzkiej radosci i smutku, a takze bogactw duchowych, kidre sa w posiadaniu calej
ludzkosci.

Na poczatku Konstytucji pojawiaja si¢ pytania, ktére stawia sobie ludzkosé
(por. KDK nr 3). Sobér uwaza, ze istnieje tylko jeden Srodek, by rozwigzac
problemy ludzkosci: dialog w $wietle Ewangelii i moc zbawcza, kiéra Koscioh
nieustannie otrzymuje od swego Zalozyciela. Chodzi tutaj o cztowieka i o jego
powiazanie ze Swiatem. Kosciot chee stuzy¢ cziowiekowi i to calemu cztowiekowi.
Tym samym z naciskiem méwi o jednosci cztowieka: cztowieka z cialem i dusza,
jedynego i calego cztowieka. Cialo przestaje by¢ ,rzecza”, ktora sie posiada,
instrumentem, ktérym mozna sie postugiwaé, a staje sie Srodkiem komunikacji
i wiezi z innymi'®.

Kosciét jest Swiadom napigé pojawiajacych sie we wspélczesnym Swiecie,
a takze dramatu, w ktérym uczestniczy dzisiejszy cztowiek (por. KDK nr 4).
Dramat trzeba jednak odrézni¢ od tragedii, w ktérej juz od poczatku wiadomo, ze
zakoficzy si¢ $miercia bohatera lub bohateréw. W przypadku dramatu chodzi
o wyeksponowanie napigcia, ktore istnieje pomigdzy réznymi faktorami pojawiaja-
cymi si¢ w rzeczywistosci. To napiecie nalezy dostrzec, a nastepnie tak do niego
podej$¢, aby stato si¢ napieciem twérczym w tym sensie, ze odczytane w Swietle
prawdy chrzeScijanskiej staje sic dla Koéciota wezwaniem do dziafania,

W Konstytucji pojawia si¢ takze termin ,,znaki czasu”, w ktérych Kosciot jako
w istotnych faktach charakterystycznych dla danej epoki pragnie ustysze¢ glos
samego Boga. Sobor nie tylko stawia tego rodzaju zadanie przed Kosciotem, ale

"8 H.Fries, Zukunft der Kirche — Kirche der Zukunft, w: R. B aren z, Die Kirche und die
Zukunft des Christentums, Miinchen 1982, s. 45.

" Ch. Moeller, Kommentar zu Vorwort und Einfiihrung, w: H.S. Brechter,
B.Héringiin, Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente
und Kommentare, Freiburg i. B. 1968, s. 285.

0 Tamze, s. 290.
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sam probuje mu sprosta. Sama bowiem Konstytucja Pastoralna o Kosciele
w Swiecie wspétczesnym jest probg odezytania ,,znakéw czasu”: przemian spotecz-
nych w §wiecie i sytuacji cztowieka wéréd zmieniajacych si¢ realiow zyciowych,
Wykracza ona daleko poza wewnatrzkoScielne problemy i stara si¢ ogarnal
wszystko to, co cztowieka spotyka w jego doczesnym Zyciu i co jest owocem jego
wysitkdw. W zwiazku z tym ulega zmianie znaczenie tego, co zwykliSmy okresla¢
mianem ,,duszpasterstwo”. Zgodnie z my$la soboru, nie oznacza juz ono opieki
duchownych sprawowanej nad $wieckimi, lecz relacje Kosciota do $wiata jako do
calosci'. Owo duszpasterstwo jest dzietem catego Kofciota, a nie tylko jego
pojedynczych, delegowanych do tego czionkow.

W dynamice dzisiejszego Zycia spolecznego szczegllnego znaczenia nabiera
pytanie o osobe ludzka (por. KDK nr 10). Dlatego tez autorzy Konstytucji maja
ciagle przed oczyma konkretnego czlowieka, ktory znajduje si¢ w niezwykle
skomplikowanej sytuacji spotecznej. Jednostka ludzka poszukuje sensu swego
istnienia, a czesto nawet siebie samego. W tej sytuacji sobor daje wyraz swojej
solidarnosci, szacunku i mitoéci, ktéra darzy wszystkich ludzi bez wyjatku. Majac
na wzgledzie najszczytniejsze powotanie cztowieka, w ktérym Bog zasiat swoje
ziarno, Kosciét okazuje otwartoéé na wspotprace wobec wszystkich, ktorym lezy na
sercu dobro czlowieka i ktérym przySwieca pragnienie budowania powszechnego
braterstwa (por. KDK nr 3).

Konstytucja prezentuje nauke o powotaniu cztowieka w Chrystusie, traktujac go
rownoczesnie jako cztonka KoSciota i cztonka spoleczefistwa. Dzigki tej wierze
w najszcezytniejsze powolanie kazdego cztowieka Kosci6l jest w stanie rozpoznac,
co wérdd wydarzefi, potrzeb i pragnien dzisiejszych ludzi zastuguje na to, by
otrzymaé range ,,znakéw czasu” i sta¢ si¢ dla Kosciofa glosem obwieszczajacym
wole Boga. Bég przemawia bowiem nie tylko poprzez teksty Swigte, lecz Jego gtos
rozbrzmiewa takze w zyciu $wiata. Kto styszy gtos Bozy rozlegajacy si¢ w naszej
rzeczywistosci, ten moze takze odkry¢ sens i znaczenie ludzkiego postgpowania
(por. KDK nr 11). Na tym polega zadanie KoSciota: poméc cztowiekowi zrozumie
sens jego wiasnej egzystencji (por. KDK nr 41). Cztowiek stoi wigc w centrum
koscielnych intereséw i zabiegow; Zadne inne sprawy nie moga zepchnaC go na
dalszy plan.

W zyciu, stowach i czynach Jezusa objawia sig¢ zaréwno tajemnica Boga, jak
i tajemnica czfowieka. W Osobie Jezusa kryje si¢ odpowiedZ na pytanic o sens icel
ludzkiego zycia, o dobro i zfo, o cierpienie i $mier¢, o prawdziwe szczgdcie. Jezus
odpowiada takze Bogu na pytanie o czlowieka, o jego nadzieje i mitosé, o jego
postawe wobec innych ludzi i wobec Boga samego. Dlatego tez zawsze, ilekro¢
méwi sie 0 Bogu, odstania si¢ réwnoczesnie tajemnica ludzkiego bytu, jego sensu
i celu. Wtedy tez objawia si¢ plan Boga w stosunku do $wiata,
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Gdy Jezus objawia Swiatu swoja wilasna godno$¢ i tym samym ukazuje
cztowiekowi, na czym polega pehnia cztowieczenistwa, podkre§la wielkosé konkret-
nego cztowieka. Odstania wowczas przed cztowiekiem mozliwosci, ktére posiada
w drodze do osiagnigcia pelni swojego rozwoju osobowego. Koscidt, ktory ghosi
Chrystusa, ukazuje wszystkim ludziom warto$¢ ich czlowieczefistwa i godno§é
kazdej osoby ludzkiej, a takie zaprasza do wstapienia na droge wiodaca do
prawdziwej samorealizacji. Kto bowiem ,idzie za Chrystusem, Cztowiekiem
doskonatym, sam tez petniej staje si¢ czlowiekiem” (KDK nr 41).

Kosciot, gloszac §wiatu Chrystusa, nie tylko wskazuje na wspélna historie Boga
i konkretnego cztowieka, lecz réwniez na Boza solidarno$é z cala ludzkoscig'®.
Chrystus jako czionek catej rodziny ludzkiej wzial na siebie odpowiedzialno$é za
jej rozw¢j i przemiange w Duchu Bozym. W Jego Osobie krélestwo Boze juz
zstapito na ziemig. To krélestwo sprawiedliwodci i mitosci osiagnie swoja pehig,
kiedy Chrystus przyjdzie na ziemi¢ po raz drugi.

Koscidt jako communio tworzy wspélnote z Bogiem i wspélnote ludzi w Swie-
cie. Jest to rzeczywisto$¢, w ktdrej wystepuja rozmaite przeciwieristwa: jest ona
zaréwno boska, jak i ludzka, widzialng i bogata w dobra niewidzialne, gorliwg
w dziataniu i pelna skupienia, obecna w $wiecie 1 wciaz pielgrzymujaca (por. KL
nr 2). Kosciét to ,,wspélnota duchowa”, ktdra réwnoczesnie nalezy do dzisiejszego
spoleczenistwa 1 jako wspdlnota wedruje razem z cata ludzkoscia $ciezkami historii
(por. KDK nr 40).

Nie tylko Koscidl, ale takze cztowiek zanurzony jest rownocze$nie w Zyciu
doczesnym i wiecznym. W zyciu kazdego chrzescijanina przenikaja sie ze sobg
niebo i ziemia. Nie istnieje jednak w cztowieku zaden rozdzial pomiedzy sacrum
i profanum'®. Jego zycie religijne nie jest sprzeczne z jego ziemskimi powinnos-
ciami. Co wiegcej, gdy chrzescijanin lekcewazacy swoje obowiazki doczesne
zaniedbuje swoje powinnosci wobec blizniego, okazuje si¢ niewiernym wobec
samego Boga i naraza na niebezpieczefistwo swoje zbawienie wieczne. Dlatego
zadaniem KoSciota jest tak glosi¢ Chrystusowe oredzie, aby $wiatto Ewangelii
przenikato wszelka ziemska dziatalno$¢ wiernych (KDK nr 43). Jego powinnoscia
jest glosi¢ oraz ,.czyni¢” Boza prawde w taki sposb, aby mogta ksztattowaé zycie
publiczne w jego wymiarze kulturowym, spotecznym, ekonomicznym, a zwlaszcza
politycznym (por. Caritas in veritate nr 56).

Ojczyzna chrzedcijan jest w niebie, ale droga do niej wiedzie poprzez doczes-
n08¢. By¢ chrzescijaninem to mie¢ udziat w tym, co duchowe i w tym, co $wiatowe.
Na tym polega ludzka egzystencja w §wiecie. W ten spos6b odstania sig rzeczywis-
to§¢ i pojawia si¢ punkt odniesienia, ktéry gwarantuje wiasciwe podejScie do
zyciowych probleméw'*. By¢ chrzescijaninem to znaczy: chronié¢ ludzka godnosé,
urzeczywistniaé ja i uS§wiecac oraz umacnia¢ wspoélnotg zycia pomiedzy ludZmi.

B Klinger, Armut, dz. cyt., s. 100.

142 Tamze, s. 104.
S Tamze, s. 107.
4 Tamze, s. 109.
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Pomiedzy osoba a spoleczefistwem istnieje wzajemna zalezno$¢ (por. KDK nr
25). Co bowiem dzieje si¢ w zyciu jednostki ludzkiej, znajduje swe lustrzane
odbicie w zyciu spotecznym. Rowniez $rodowisko spoleczne nie pozostaje bez
wplywu na jednostke. Wiasciwym, substancjalnym podmiotem bytowania i dziata-
nia jest zawsze osoba. Stowo ,,wspélnota”, wskazuje na porzadek przypadtosciowy,
gdyz egzystencja i dziatanie jednostki ludzkiej ,,wspdlnie z innymi” nie stanowi
o nowym podmiocie dzialania, lecz wprowadza jedynie nowe stosunki pomiedzy
ludZmi, ktdrzy pozostaja rzeczywistymi podmiotami dziatania'*’. To samo odnosi
sie do relacji osoba — spoleczefistwo, w ktérym cztowiek posiada niepodwazalny
prymat.

Cztowiek jest ,,0§rodkiem” i najwazniejszym punktem, kiéremu wszystko na
ziemi powinno byé podporzadkowane. Posiada on niezbywalna godnos¢, poniewaz
zostal stworzony na Bozy obraz i podobiefistwo oraz posiada zdolnos¢ rozpoznania
swojego Stwércy i mitowania Go (por. KDK nr 12). Poszanowanie osoby ludzkiej
jest najwazniejsza zasada, ktéra pozwala podej$¢ do ludzkich probleméw w nalezy-
ty spos6b. Dzieje si¢ tak wowczas, gdy kazdy czlowiek uwaza kazdego innego
cztowieka bez zadnego wyjatku za ,drugiego samego siebie” (por. KDK nr 27).
W swoim nauczaniu i dziataniu Koécié! winien okazywa¢ szacunek dla godnosci
kazdej osoby, chociazby cztowiek byt w bledzie, falszywie oceniajac rzeczywistos¢
spoleczng lub mylac sie w kwestiach religijnych (por. KDK nr 28). KoSci6t musi
dbaé roéwniez o poszanowanie istotowej réwnoéci wszystkich ludzi, o popieranie
spolecznej sprawiedliwo$ci, odpowiedzialnosci i udziatu wszystkich ludzi w prze-
mianach politycznych (por. KDK nr 31). Konstytucja Gaudium et spes jest
dobitnym manifestem Kosciota, proklamujacym wiare w czlowicka, ktory jest
odpowiedzialny za ksztalt zycia spolecznego'*.

W centrum pastoralnej troski Ko$ciota winien znale7é sie czlowiek jako
integralna osoba ludzka z ciatem i dusza, z sercem i sumieniem, z umystent 1 wola
(por. KDK nr 3). Chodzi przy tym o czlowieka, ktéry Zyje w Swiecie wspolczesnym
i stykajac si¢ z konkretnymi procesami i problemami spotecznymi, stara si¢ odkry¢
i urzeczywistnié sens swojego zycia. Jednostka ludzka powinna sta¢ si¢ gtownym
przedmiotem dziatalnosci pastoralnej Kosciota, kt6ry rados$¢ i nadzieje, smutek
i trwoge kazdego pojedynczego cztowicka traktuje jako swoje wlasne doswiad-
czenie (por. KDK nr 1).

Kosciol, ktory stawia cztowieka w centrum swej duszpasterskiej troski, jest
$wiadom jego szczytnego powotania. Chodzi tutaj zaréwno o fundamentalne
powotanie kazdego czlowieka do $wigtosci (por. KK nr 32), jak rowniez o powola-
nie do wspélpracy przy budowaniu wspélnoty politycznej (por. KDK nr 75). Nauka
o powolaniu cztowieka stanowi fundament dla relacji taczacej Kosciot ze Swiatem,
jak i podstawe ich wzajemnego dialogu (por. KDK nr 40). Umozliwia ona

15 K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakow 1985, s. 342-343; J. O'Donnell, Theology of the
Holy Spirit, cz. 2, Gathered in the Spirit, ,,The Way” 2(1983), s. 139.
6 B Klinger, Armut, dz. cyt., s. 110.
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Kosciotowi uzna¢ za zadania duszpasterskie powazne wyzwania czaséw wspot-
czesnych i wlaczy¢ si¢ w dyskusje publiczng w takich kwestiach, jak problemy
ekonomiczne czy zagadnienia dotyczace zycia i wychowania w rodzinie'#.
Kazdy'czlowiek posiada wiasng i niepowtarzalng histori¢ zycia oraz historie
dojrzewania w wierze, ktére mozna w réznoraki sposéb odczytywaé i wyjasniac.
Z tego powodu poszanowanie ludzkiej godnosci i powotania kazdego czlowieka
polega na tym, by z nalezytym respektem podchodzi¢ do sytuacji zyciowej
i odnosic si¢ z szacunkiem wobec sumienia kazdej jednostki ludzkiej'*®. Trzeba
wige stworzy¢ konkretne przestrzenie, w ktorych ludzka godnosé i podmiotowosé
zostang uznane i znajda swoj wyraz w ramach miedzyludzkich odniesieri. Jest to
zadanie Kosciota, ktory nie tylko jest dla konkretnych ludzi, lecz ktéry takze ci
konkretni ludzie budujq, ubogacajac wspélnote Kosciota swoim niepowtarzalnym
kapitatem wiary, obfitym zasobem nadziei i niewyczerpalna energia mitosci'®’,
Chrzescijanie sg powotani nie tylko po to, by wypetniaé okre$lone zadania na
plaszczyznie duchowej, lecz takze by stawié czoto problemom »Swiatowym”,
Sobor zwraca uwage na pig¢ réznych plaszczyzn zycia spotecznego, za kidre
chrzeScijanie ponosza odpowiedzialno$¢: wlasciwe ksztalt matzenstwa i rodziny,
rozw6j kultury, porzadek gospodarczy, formowanie wspélnoty politycznej oraz
popieranie pokoju pomigdzy wszystkimi narodami (por. KDK nr 46-90). Jako
cztonkowie spoteczefistwa sa zobowiazani doktada¢ wszelkich starafi, by problemy
spoteczne doczekaly si¢ rozwigzania. Dotyczy to zarowno wysitkéw indywidual-
nych, jak i zbiorowych, ktére zaowocuja w Zyciu jednostki i catych spoteczefistw.

“T'R. Zerfass, Volk Gottes unterwegs, art. cyt., s. 168.

“8 P. Wehrle, Kirche als Communio — Anspruc irkli ]
( . K — pruch und Wirklichkeit, art. cyt., s, 59.
Y M. Kehl, Die Kirche, dz. cyt., s. 158. 99
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Kosciét ma zadanie dokonywac systematyczpej lektury ,,znakow czasu"’ i 15(;
droga wyznaczong mu przez dzisiejszego czlowxelfa (pqr. R{edelquéptolr i(;m;nt(;: élb
14). Ludzkie pragnienia i cele, procesy sp(/)k':czne i éomanJf;ce i e</> oi O,k (f)m. »
przezywania wiary i odniesienia si¢ do I.(oscToka m,()z_r/la potr.aktolwac 3;1 o kor vie—
wskazujacy ludowi Bozemu kierunek d21a.1ama. Kosglol 'prZyJIT.IUJG. WO eci Joma .
ka postawe stugi, gdy na wzor Chrystusa jednoczy sx_@ 2 jego cierplemer;\ é)okonié
7 mitogcia w osiagnieciu petni cz{owieczer’lst‘wa. Wazr}e ]GES'[- przy }ym, a1 y oxonac
wlasciwego rozeznania, co we wspofczesnej rzegzyw1§ngF1 jest /amys Elgaci(;k}(;w
i stusznym pragnieniem ludzi, a co owocem man}pulaql.l 1460101(;}“,“};0 paciskow
ze strony wrogéw zbawienia. Na te] p(.)dstaw'le rodzi 51(;‘ dus./:pa/s ers dOpIUdZi
Kosciota, poprzez ktora jeszcze bardzie] bedzie mogto przyblizyC si¢ |

krélestwo Boze.

I. WSPOLCZESNE PRZEMIANY SPOLECZNE

W swojej duszpasterskiej dzialalpoéoi %(oéci(’){ nie mpZe Romln%?nwzvzivavt
wyptywajacych z sytuacji, w ktérej zyje wspoicz.esny cz%ow1.ek.f S/jczeg(? );1 OdpZ yCe
na czlowieka i jego sposéb podejscia do zycia wywieraja /Tmlar/xy ./Aeic gna
w zyciu spolecznym oraz w sferze éwiatopo.gl.acdowej. N AlCh .swxet e 1{1}2841]
przekonaé sig, czego si¢ obawia, na co cierpi 1 czego potfz.ebuje wspdtczesny
cztowiek, ktory wyznacza droge dziatalnosci pastoralne] ’Koscxf)lg. , )

Polska stanowi cze§¢ nowoczesnej Europy. Trudno wige byc Zask‘(.).cz,onyén, ze
w zyciu Polakow i Kosciota w Polsce — pomimo .specyflc;z,ne{ trildy(?} narzr ;Z;Jl
i sytuacji spofecznej — dokonuja si¢ podobne Z’mlany, ktqre zacho erc w , I <
zachodnich!. Nadto do§wiadczenia innych narodpw poczynione \fvv.sferledpizemldo
spolecznych i ideowych moga stac sic dla Koﬁqo%a/w Polsce wazng pot s a.\iNa y
refleksji 1 cenng pomoca W poszukiwaniu Fozwlafzan pastoraln?/cfllr w sytuacji, gdy
rzeczywisto$¢ poddana transformacji rodzi weigz nowe wyzwania.

''T. Szawiel, Religijna Polska, religijna Europa, L Wies” 9(2008), s. 27.
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Procesy spoteczne obejmujace Polske i inne kraje nie maja wylacznie zabar-
wienia negatywnego, gdy chodzi o ich oddziatywanie na zycie religijne wspolczes-
nych ludzi. Mozna w nich dostrzec rowniez wiele pozytywnych tendencji, ktére na
nowo pozwalaja odkry¢ warto§¢ Ewangelii, a takze stanowia nie tyle problem
wprowadzajacy w zaklopotanie, co raczej sa wyzwaniem dla duszpasterskiej
aktywnosci Kosciota zatroskanego o dobro $wiata i zyjacych na nim ludzi.

1. Pluralizacja zycia spolecznego

W epoce preindustrialnej ludzie zyli w §rodowiskach, ktore posiadaty okreslone
granice spoteczne oraz specyficzny religijno-kulturowy charakter. Tego rodzaju
Srodowisko dawalo oparcie tradycyjnym symbolom i ich znaczeniu, w $wietle
ktérych cala rzeczywistos¢ uzyskiwala swoje wyjasnienie®. Jednostka ludzka
znajdowala si¢ we wzglednie jednolitym srodowisku spolecznym, posiadajacym
klarowne struktury i jasno okre§long przestrzefi, w ktérej przebiegato jej cate zycie
rodzinne, zawodowe i spoleczne®. Byla to spofeczno§é o charakterze klanu
rodzinnego, w ktérym czlowiek przychodzit na $wiat, otrzymywatl wyksztatcenie
zawodowe, znajdowal zatrudnienie i opieke na staro§é. W tej malej spotecznosci
koncentrowalo sig cate Zycie religijne i polityczne.

W spoteczefistwach typowych dla epoki przedprzemystowej panowat porzadek
oparty na religii. Dla cztowieka oznaczalo to, ze te same symbole religijne
przenikaly rézne sektory zycia. Dzisiaj jednostka ludzka natrafia na zupetnie inne
warunki. Podniesienie standardéw zyciowych, mobilno§¢ i kultura masowa spra-
wiaja, ze zanikaja jednolite, religijnie zabarwione spotecznosci lokalne. Juz nie
jeden system religijny, pretendujacy do monopolu w dziedzinie nadawania sensu
rzeczywistosci i kierowania Zyciem ludzkim, ale r6zne systemy istniejace réwno-
cze$nie obok siebie wywieraja wplyw na zycie cztowieka?. Wyksztalcenie otrzymu-
je cztowiek w specjalnym sektorze edukacji, prace znajduje w systemie gospodar-
czym, swoje zaangazowanie polityczne i spoleczne umieszcza w pafistwowych
strukturach zarzadzania, a jego religijno$¢ moze znalezé wyraz w obrebie instytucji
koscielnych®. Zwyczajna rodzina nie jest dzisiaj w stanie samodzielnie sprostaé

> K. Gabriel, Die neuzeitliche Gesellschaftsentwicklung und der Katholizismus als Sozial-
reform der Christentumsgeschichte, w: K. Gabriel, F.-X. Kaufman n, Zur Soziologie des
Katholizismus, Mainz 1980, s. 219.

*R.Dyoniziak, K. Iwanickai in., Spoleczeristwo w procesie zmian. Zarys socjologii
o0gdinej, Krakow 1994, s. 66.

*W. Piwowarski, Parafia katolicka jako grupa spotecina, ,,Zeszyty Naukowe KUL”
3(1969), s. 50; J. Mariafiski, Czy Polsce grozi nowa sekularyzacja?, ,Homo Dei” 4(1992),
8. 19; B. Chat, Czy chrzescijaristwu w Polsce grozi laicyzacja?, w: K. Gurda, T. Gacia, ,In
vinculo communionis”. Ksiega jubileuszowa ku czci biskupa kieleckiego Kazimierza Ryczana w 60
rocznice urodzin, Kielce 1999, s, 403,

>R.Zerfas s, Zu den Chancen der Glaubensvermittlung in unserer Gesellschaft, ,,Theolo-
gie der Gegenwart” 2(1983), s. 152; H. Co X, The Secular Ciry. Secularization and Urbanization
in Theological Perspective, New York 1966, s. 146.
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wymaganiom nowoczesnej pedagogiki, ksztatcenia zawodowego, organizacji czasu
wolnego, przekazu treci religijnych, opieki medycznej czy komunikacji migdzypo-
koleniowej. Dlatego jednostki korzystaja w tym wzgledzie z pomocy publicznych
lub prywatnych organizacji, albo zaktadow ustugowych, ktére staraja sig¢ uczynic
zado§¢ wszystkim tym wymaganiom, wykorzystujac w tym celu nabyta wczesniej
kompetencje i tworzac rozbudowane struktury biurokratyczne. Jako ze wszyscy
cztonkowie spoteczefistwa mogg w zasadzie znalezé sie we wszystkich sektorach
zycia spolecznego, od poszczegdlnych jednostek zalezy, do ktérych sektorow
wstapia 1 w jakiej mierze w nie sie zaangazuja.

Zanik tradycyjnych spofeczno$ci przedprzemystowych wplywa na zmiane
polozenia czlowicka w spofeczefistwie. Juz od swego dziecinstwa cztowiek natrafia
na rézne formy zycia i religijnosci, gdy przychodzi mu zdobywaé wiedze
w §rodowisku pluralistycznym. W sytuacji, gdy cztowiek zabiega o lepsze wy-
ksztatcenie i o lepiej ptatna prace, znika poczucie solidarnosci z braémi w wierze.
Niezaleznie od wyznawanej wiary jednostka korzysta z kultury masowej, obojetne;
na wartosci religijne, a nawet ja wspéitworzy, zapominajac o swoich przekonaniach
religijnych, co znajduje wyraz zwlaszcza w srodkach masowego przekazu®.

W poszczeglnych sektorach zycia spotecznego, pomigdzy ktérymi jednostka
wedruje przez cale swe zycie, panuja rowniez zroznicowane wzorce, wartosci
i poglady na ludzka egzystencje w §wiecie. Natrafiajac na réznorodne sektory Zycia
spotecznego, cztowiek uczestniczy w licznych obiektywnie dziejacych sie wydarze-
niach. Z pluralizmu obiektywnych sytuacji rodzi si¢ pluralizm do§wiadczeni. Ten
za§ prowadzi do pluralizmu interpretacji, z ktorego wyrasta pluralizm §wiatopo-
gladéw i koncepcji zyciowych. W tego rodzaju pluralistycznej rzeczywistoSci juz
nie wylacznie jedna, powszechnie akceptowana w spoteczenstwie religia pretenduje
do tego, by daé cztowiekowi pewne, niepodwazalne oparcie w odkrywaniu sensu
egzystencji. Jako jeden z segmentdw rzeczywistosci spotecznej religia staje si¢ dla
poszczegdlnych jednostek przedmiotem wyboru. Cheac trwaé niewzruszenie przy
swoich ksztattowanych od dziecifistwa przekonaniach religijnych, wspofczesny
wierzacy cztowiek zmuszony jest podejmowaé wysitek ,,plyniecia pod prad*’.

Sektory, pomiedzy ktérymi jednostka zmuszona jest wedrowac, oferuja czlo-
wiekowi réznego rodzaju interpretacje rzeczywistosci i staraja si¢ na swoj sposéb
nada¢ sens ludzkiej egzystencji. Ich wielo§¢ i zréznicowanie nie tylko stwarza
cztowiekowi pole wyboru, ale réwniez wywotuje w jego sercu niepewno$¢ co do
warto§ci proponowanych pogladow na Swiat i zycie ludzkie®. Nadto jednostka
Judvka zmuszona jest zaakceptowaé rozdziat pomiedzy zyciem prywatnym a pub-
licznym, co sprawia, ze tak naprawde nigdzie nie czuje si¢ u siebie. Wigkszos¢

6 K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg i. B. 1992,
s. 126,

7P, Lippert, Drei groffe Herausforderungen fiir den Glauben und die Spiritualitit des
katholischen Christen heute und morgen, ,Theologie der Gegenwart” 3(1996), s, 202-203.

S PL. Berger, A Rumour of Angels. Modern Society and the Rediscovery of the
Supernatural, Harmondsworth 1971, s. 61.
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pieczotowicie zachowujace i przekazujace wiarg z pokolenia na pokolenie. Ludzie
przekonuja sie, Ze wartoici religijne nie majg absolutnego i powszechnego
znaczenia, a czlowiek moze nadaé sens swojemu zyciu bez odwolywania si¢ do
tradycji chrzescijafiskiej. Tego rodzaju sytuacja przyczynia si¢ do powstania barier,
praktycznie uniemozliwiajacych jednolity przekaz tradycyjnego dziedzictwa wiary
w ramach procesu socjalizacji, ktory polega na tym, ze nowe pokolenie uczy sig zy¢
zgodnie z zasadami ksztaltujacymi funkcjonowanie spoteczefistwa. Jednostka, ktéra
uczy si¢ akceptowaé swoja role w spoteczenistwie, uzyskuje swojg tozsamosé
w procesie powstawania i rozwoju osobowosci, przebiegajacym w zaleznosci od
okreslonych warunkéw §rodowiskowych®,

Historia uczy, ze religia spelniata zawsze istotna rolg dla zycia cziowicka, gdyz
przekazywata spoteczefistwu bogactwo symboli, uzytecznych dla jego integracji.
Tresci i przekonania wyptywajace z wiary oraz powiazane z nia warto$ci shuzyty
glebokiemu wyjasnieniu rzeczywistosci, tak zZe zycie ludzkie i caly wszechSwiat
tworzyly harmonijna catos¢, dzigki czemu cztowiek mogth czuc sie ,,zadomowiony*
w kosmosie.

W obecnych czasach ta funkcja religii jest powaznie ostabiona. R6zne sektory
zycia spolecznego narzucajg cztowiekowi czgsto przeciwstawne sobie poglady na
rzeczywistosé. Z tego wzgledu nie tylko pojawiaja sie trudnosci w dziedzinie
przekazu tresci wiary w obrebie instytucji, ktore je sobg uciele$niaja 1 staraja si¢
taczy¢ w jeden §wiatopoglad obejmujacy caty rzeczywistosc, lecz takze nastepuje
ostabienie sity przekonania religijnej interpretacji rzeczywistosci, ktora czgsto nie
znajduje akceptacji na ptaszczyZnie indywidualnej $wiadomosci jednostki ludz-
kiej'. ‘

Zanik tradycyjnych spoleczno$ci lokalnych i zréznicowanie postaw w zyciu
spolecznym przyczynia si¢ réwniez do zmniejszenia wplywu religii na zycie
spofeczenstw i poszczegolnych ludzi. Spoteczefistwo juz nie utozsamia si¢ z okres-
long religia, a jej wyznawanie juz samo w sobie podlega zrdéznicowaniu na
religijno$¢ koscielna, kulturowa i indywidualna. Z powodu braku oparcia w trady-
cyjnym $rodowisku rodzinnym ulega ostabieniu przywiazanie jednostki do religii
dziecifistwa. Cztowiek spotyka w swoim zyciu réznego rodzaju wartosci i przeko-
nania religijne, dla ktérych niejednokrotnie odrzuca swoja wiare dziecifistwa'>.

Zycie religijne w nowoczesnym spoleczefistwie podlega Lprywatyzacji, ktora
oznacza, ze symbole, a nawet instytucje religijne zajmuja ciagle istotne miejsce

B PL. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Krakow 1997,
s. 44-46; H. K atz, Katholizismus zwischen Kirchenstruktur und gesellschaftlichem Wandel, w:
K. Gabriel, F-X. Kaufmann, Zur Soziologie des Katholizismus, dz. cyt, s. 143;
K.-J. Tillm ann, Teorie socjalizacji. Spotecznosé, instytucja, upodmiotowienie, Warszawa 1996,
s. 6-7; K. Armbruster, Von der Krise zur Chance. Wege einer erfolgreichen Gemeindepas-
toral, Freiburg i. B. 1999, s. 31.

4 pL.Berger, B.Berger, H. Kellner, Das Unbehagen in der Modernitit, dz. cyt.,
s.72; A.C. Zijderveld, The Abstract Society. A Cultural Analysis of Our Time, dz. cyt., s. 132,

5 pL.Berger, B. Berger, H. Keliner, Das Unbehagen in der Modernixit, dz. cyt.,
s. 73.
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w zyciu osobistym wspdtczesnych ludzi, przy czym dzisiejszy cztowiek siega po
praktyki religijne najczesciej tylko wtedy, gdy odczuwa ich potrzebe'S. Dlatego aby
uczcidé j'akies Wazne wydarzenie, ucieka si¢ nieraz do dawnych religijnych rytéw.
Tym niemnie; rowniez w tej dziedzinie daje o sobie zna¢ pluralizm, gdyz
ostatecznie kazdy moze sam zadecydowad, jaka religie, jaki Kosciét i jaki ryt
wybierze, aby przy jego pomocy $wigtowa¢ wazne dla siebie okazje. Tego rodzaju
wyblr nie oznacza wcale, ze cztowiek od razu staje si¢ czlonkiem okre§lonej
wspolnoty religijnej. Nie chce bowiem przez zwiazanie sic z dang wspélnota
religijna ograniczy¢ swojej zdolnosci wyboru takiego sposobu wyznawania wiary,
ktéry w danym momencie wyda mu si¢ najbardziej odpowiedni i korzystny.

2. Proces indywidualizacji

Tam, gdzie dochodzi do zerwania z tradycyjnymi formami zycia i produkcii,
a takze ma miejsce zanik dawnych spotecznosci lokalnych oraz dokonuje si¢
rozciagnigcie obszaru zycia ludzkiego poza przestrzed rodziny i pracy, sama
jednostka w petni odpowiada za przyjety przez siebie sposéb zycia, a tym samym
za swoja religijng tozsamo§¢. W nowoczesnych strukturach spotecznych cztowiek
nie moze juz liczy¢ na wsparcie ze strony swojej rodziny czy otoczenia, gdyz jest
zdany na samego siebie w odnajdywaniu celu i sensu zycia. W ten sposéb we
wspblczesnym spoleczefistwie poglebia sig proces indywidualizacji, ktéra ,,0znacza
przemiang ludzkiej «tozsamoSci» z «danej» w «zadang» i obarczenie jednostek
odpowiedzialno$cia za realizacje zadania oraz za wszelkie konsekwencje (i skutki
uboczne) tej realizacji. Innymi stowy, oznacza ustanowienie autonomii de iure
(niezaleznie od tego, czy towarzyszy jej autonomia de facto)”'”.
' Proces zréznicowania spolecznego wplywa wyraznie na spos6b integracji
jednostki w spoteczefistwo. Dzigki stale wzrastajacej mobilnoéci i dziatalnosci
Srodk6w masowego przekazu wspétczesny cztowiek posiada utatwiony dostep do
dobr kultury. Integracja w kulture nie odbywa si¢ juz w obrebie tradycyjnej
spotecznosci lokalnej, lecz na drodze indywidualnych wyboréw, ktérych dokonuja
poszczegolne jednostki, majac przed soba szeroka palete propozycji kulturalnych'®.

W rzeczywistoSci, ktora ksztaltuja réine ideologie i koncepcje zyciowe,
cztowiek doSwiadcza niepewnosci co do znaczenia wlasnej egzystencji i ma
trudno$ci z odnalezieniem orientacji w §wiecie. Aby znalez¢ dla siebie jaki§ punkt
oparcia, czlowiek zwraca si¢ ku sobie i poszukuje go we wiasnej historii zyciowe;.
W sytuacji, gdy juz nic nie jest zrozumiale samo przez sig, ludzie czuja sie
zmuszeni dokonywac indywidualnej refleksji nad sensem zycia. Wynika stad

:;’ W. Piwowarski, Parafia katolicka jako grupa spoleczna, art. cyt., s. 50.
s E g a}é mann, Plynna nowoczesnosé, Krakow 2006, s. 50,
_ .Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Posimoderne, dz. cyt., s. 134; F
The Secular City, dz. cyt., 5. 35. s IR L Cox



116 ROZDZIAL M1

kolejne obciazenie dla jednostki, ktéra musi sama zadecydowal, jaka orientacje
nada swojej ziemskiej egzystencji'®. Do tego dochodzi jeszcze pojawiajace sig
czasem poczucie frustracji, gdy cztowieka ogarnia wrazenie, ze w przeszio§ci nie
wykorzystal posiadanych przez siebie mozliwosci albo ze podjal biedne decyzje.

Czlowiek zyjacy w Swiecie wypetnionym sformalizowanymi odniesieniami
poszukuje relacji, dzigki ktérym uda mu si¢ zaznaé smaku przyjazni. Wedrujae
pomiedzy réznymi systemami i podejmujac dziatalno§¢ zawodowa, czlowiek
dokonuje oceny swoich dziataf pod wzgledem ich uzytecznodci. Z punktu widzenia
ekonomii cata rzeczywisto$¢ sprowadza si¢ do wskaznikéw gospodarczych 1 roz-
maitych przelicznikéw, wéréd ktérych traca znaczenie konkretne jednostki ludzkie
iich zycie osobiste. W tak zdepersonalizowanym i abstrakcyjnym Swiecie rodzi sig
w cztowieku pragnienie ciepta rodzinnego i serdecznych miedzyludzkich relacji,
ktore stanowié beda przeciwwage dla zimnych, czysto mechanicznych odniesier
wystepujacych w §wiecie pracy, intereséw i konkurencji.

Stykajac si¢ z réznymi sektorami zycia spolecznego, cztowiek stara si¢ za
kazdym razem odgrywaé rolg dopasowang do danego kontekstu. Z tego wzgledu
przezywa pewne napiecie pomiedzy indywidualnymi i spofecznymi skladnikami
swojej osobowoéci. Mozna méwi¢ w tym przypadku o homo duplex, ktory
zmuszony jest prowadzi¢ podwéjna egzystencje jako niepowtarzalna jednostka
ludzka ze swoim indywidualnym sposobem istnienia oraz jako byt spoleczny,
wcielajacy sig¢ w role, ktére naktada na niego spoteczenstwo. Czlowiek jednak
nigdy nie angazuje si¢ w pelni w odgrywane przez siebie role, gdyz sa mu
narzucone, posiadaja bardzo zréznicowany charakter i majg zastosowanie jedynie
w obrebie okre§lonego systemu®.

Wspotczesny cztowiek podejmuje wysitek osiagniecia prawdziwej, glebokiej
tozsamosci, ktérej nie jest w stanie uzyska¢ na poziomie identyfikowania sig
z odgrywanymi przez siebie rolami spotecznymi. Cztowiek chce bowiem osiagnac
taka tozsamoS$¢, ktorej sam nada ksztatt i ktéra urzeczywistni niezaleznie od
wplywu, jaki wywieraja na niego poszczegdlne sektory zycia spolecznego.

Indywidualizacja stawia czlowieka wobec konieczno$ci samodzielnego decydo-
wania o swoich preferencjach zyciowych. Klimat liberalizmu sprzyja pojawieniu
sic rebelii wobec ,,starych porzadkéow”, co znajduje wyraz w podejSciu ludzi do
ksztattu i roli rodziny. W sytuacji, gdy zanika oddziatywanie tradycji i okre§lonych
norm spolecznych opartych na fundamencie chrze$cijafiskim, wolno$¢ pozwala
ludziom na dokonywanie wyboru formy wspéltzycia, wskutek czego powstaje
zjawisko pluralizacji form zycia malzefiskiego®'. Mozna spotka¢ coraz wiecej 0s6b
zyjacych samotnie, rodzicow wychowujacych dzieci w pojedynke, dzieci urodzo-
nych nie$lubnie. Zmniejsza si¢ powszechnie ilo$¢ zawieranych matzefistw, a zwigk-

¥ K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, dz. cyt., s. 136.

® PL.Berger, A Rumour of Angels, dz. cyt., s. 60. ;

2 J. Mariafdski, Nauczanie Jana Pawla Il o rodzinie a przemiany spoteczno-moralne
w Polsce, ,,Ethos” 3/4(2004), s. 166.
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sza si¢ liczba separacji i rozwodéw. Wida¢ wyraznie, 7e w dzisiejszych wysoko
rozwinigtych spoleczefistwach nastgpuje spadek znaczenia rodziny.

Rodzina podlega prywatyzacji, czyli jej koncepcja jest zalezna od osobistych
opinii, opcji $wiatopogladowych i swobodnych decyzji dotyczacych nawiazywania
relacji miedzyosobowych. Wida¢ tutaj takze Slady procesu indywidualizacji, ktéra
przejawia si¢ w tym, ze zalozenie rodziny uznawane jest za osobisty wyb6r
jednostki. Rodzina nie jest juz warto$cia powszechnie uznawana i wspierana przez
spoleczefistwo. Podlega ona dzisiaj tym samym prawom demokratyzacji co cata
sfera publiczna. W odniesieniu do zycia rodzinnego stosowane sg wiec te same
zasady réwnosci 1 wolnosci indywidualnej, co w obszarze wolnego rynku??.,

Indywidualizacja daje o sobie zna¢ takze w Zyciu religijnym i to w jego réznych
wymiarach®. Jest ona zwiazana z oderwaniem si¢ czlowieka od swoich religijnych
korzeni. Dzieje si¢ to z powodu rozpadu tradycyjnych spotecznosci lokalnych,
dzigki ktorym jednostka byta od urodzenia Scisle zwiazana z religia katolicka,
z okreslong tradycja 1 konkretna wspélnota.

Indywidualizacja w dziedzinie zycia religijnego wyraza sie réwniez w ,,0d-
czarowaniu® do tej pory obowiazujacych religijnych interpretacji $wiata i ludzkiej
egzystencji, ktore byly podtrzymywane przez §rodowisko jednolite pod wzgledem
religijnym. W nowej sytuacji cztowiek jest zmuszony sam wybraé dla siebie te
sposoby wyjaSnienia sensu rzeczywistosci, ktére moga nadaé¢ znaczenie i kierunek
jego zyciu. Prowadzi to do uksztattowania si¢ religijnoSci selektywnej, ktéra
owocuje w postaci ,kolazy religijnych”, wytworzonych z elementéw tradycji
chrzescijaniskiej, a takze z tresci zaczerpnigtych z innych religii oraz réinego
rodzaju $wieckich przekonan®,

Zjawisko indywidualizacji i prywatyzacji Zycia religijnego mozna coraz wyraz-
niej dostrzec w Polsce. W spofeczenstwie polskim od jakiego$ czasu nastepuje
proces subiektywizacji wiary, ktéry zatacza coraz szersze kregi®. Po ,zerwaniu
zelaznej kurtyny” wielu katolikow w sposéb wybidrezy podchodzi do zycia
religijnego, czego przejawem jest: negowanie wartoéci i norm moralnych, rozluz-
nienie wigzi z instytucja kodcielna, swobodne podejscie do praktyk religijnych.
Stabnie sita moralna KoSciota, cho¢ ciagle duza cze$¢ spoleczefistwa wiaze z nim
swoje duchowe oczekiwania. Spofeczefistwo staje si¢ coraz mniej podatne na
moralne magisterium Kosciota. Mimo 7e zwigksza sie krag ludzi $§wiadomie
opowiadajacych sig za moralna doktryna Kosciota, to jeszcze szybciej rosnie krag

’22 P Donati, Famiglia e cittadinanza europea: come figurare i diritti della Sfamiglia
nel6[ Unione europea?, w: L. L.euzzi, GP. Milano, La famiglia in Europa, Siena 2006,
s. 63-64,

» K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, dz. cyt., s. 142-145;
P.L. Berger, Facing up to Modernity, dz. cyt., s. 190.

* R. Hajduk, Apologetyka pastoralna. Duszpasterska odpowied? KosSciota na wyzwania
czasow wspdlczesnych, Krakéw 2009, s. 83,

* J.Marianski, Kosciot katolicki w spoteczeristwie obywatelskim. Refleksje socjologicz-
ne, Lublin 1998, s, 120-124.
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ludzi, zdecydowanie kwestionujacych elementy tej doktryny. Wielu polskich
katolikéw ma zupetnie inne przekonania w dziedzinie etyki seksualnej od oficjal-
nego stanowiska Kosciota.

Wyraznie dochodzi w Polsce do glosu postawa zakwestionowania autorytetow,
zwlaszcza propagujacych uniwersalne wymogi moralne. Autorytety uznaje si¢
wedlug wiasnych potrzeb oraz na podstawie pogladow zaczerpnigtych ze Srodkow
masowego przekazu. Spoteczefstwo odchodzi od warto§ci tradycyjnych (autorytet,
dyscyplina, postuszefistwo) w kierunku wartodci nowoczesnych (wolnos¢, kreatyw-
nos¢, samorealizacja). Coraz wyraZniej daje si¢ zaobserwowac relatywizm w sferze

norm i wartoéci®.

W tego rodzaju nowoczesnym spoteczefistwie religia jako okre§lona forma
spoleczna ustgpuje miejsca religijnosel, ktorej ksztatt nadaje konkretna jednostka.
Jest to religia obecna we wnetrzu cztowieka, ktéry bez uwzglednienia religijnych
interpretacji i postulatéw moralnych okresla, w jaki spos6b wyobraza samego siebie
i swoja egzystencje. Osoba ludzka jako podmiot tworzy swoj osobowy charakter
i swoja tozsamo$¢ niezaleznie od nauki Kosciota i jego struktur, a takze odkrywa
swoja warto$¢ 1 autonomig.

W spoleczefistwie spluralizowanym jednostka, ktéra nie znajduje sie juz
w statym §rodowisku obejmujacym wszystkie obszary jej zycia, staje rownoczesnie
przed nowa szansa i przed bardzo trudnym zadaniem. Z jednej strony dysponuje
mozliwoscia ksztaltowania swojego zycia zgodnie z dokonywanymi przez siebie
wyborami, a z drugiej strony zmuszona jest d7wigaé cigzar odpowiedzialnosci za
swoje decyzje i swoj program zyciowy. W ten spos6b indywidualizacja staje si¢
ludzkim losem, zapewniajac wprawdzie coraz wigkszej rzeszy ludzi nieznang im
wezeéniej swobode eksperymentowania, ale takze obarczajac ich nieznanym im
wezeéniej obowiazkiem radzenia sobie z konsekwencjami owych eksperymentow?’.

3. ,,Spoleczenstwo wrazen”

W dzisiejszych spoleczefistwach wysoko uprzemystowionych, do ktérych ma
rowniez aspiracje zalicza¢ si¢ Polska, cztowiek nie musi sie juz martwi¢ o przezy-
cie. Jego podstawowe potrzeby egzystencjalne sa zaspokojone. Pojawiaja si¢ za to
inne, zwiazane z konieczno$cig wyboru tego, co wywotuje wigksze wrazenie oraz
daje wigcej przyjemnoSci. Dokonywane wybory nie sa podyktowane zyciowa
koniecznoécia, lecz ptyna z okolicznosci, w ktérych czlowiek sie znalazt®®. W tego
rodzaju spoleczefstwie, ktére mozna okre§lié mianem ,.spofeczefistwa wrazen”,
zyciowym zadaniem czlowieka staje si¢ dazenie do osiagniecia przyjemnosci.

% R.Boguszewski, Polak — na zawsze katolik? Polska religijnosé w latach 1989-2008

na podstawie badari CBOS, ,Wi¢Z” 9(2008), s. 18-21.
?7 7. Baumann, Plynna nowoczesno$é, dz. cyt., s. 59.
% . Schulze, Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt a. M.

1993, s. 58-59.
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/ 'W »Spoleczefistwie wrazefi” najistotniejsze sa doznania wewnetrzne. To one
sw1ad9;a 0 tym,. czy czlowiek osiagnat swoj cel zyciowy. Miarg dziatania jest
szczgSeie rozumiane jako poczucie zadowolenia. To jest dobre, co daje mite
samopoczucie: ubrgnie, jedzenie, posiadanie partnera zyciowego, dzieci czy miesz-
kam.a, ,\;\gykszta{ceme, zawod itd. Celem zycia jest doznanie przyjemnosci i mitych
wrazei”. Cztowiek chce za wszelka cene prowadzié ciekawe, przyjemne zycie
i sam decyduje o tym, co nadaje mu taki smak. Od stylu uzyskiwania przyjemny ch
doznan za'leZy, do jakiej grupy spotecznej czlowiek sie zalicza. ’

Cztowiek, ktéry znajduje sie w nieustannej pogoni za przyjemnoscia, probuje
w.ten sposob zrekompensowaé brak autentycznych wigzi osobowych P’oszukuj'e
wigc dla siebie takich §rodowisk, w ktorych bedzie mégt doznaé ja1'< najwi@cje'
mily?h, .ekscytujaccych wrazefi. Kieruje si¢ w tym wzgledzie osobistymi od{
czuc%aml, 'ktére moéwig mu, co bedzie dla niego prawdziwym, mitym przezyciem
Naw1qzan1§ relacji z innymi zalezy wéwczas w decydujacej mierze od zapo;
trzebowan 1 zapatrywan estetycznych, ktére nadajg kierunek jego poszukiwaniom®

P?s;uklvyanie przyjemnoSci i wrazeii jest podstawowym sposobem dazenia do.
szezgscia. Nie ma to nic wspélnego z dziataniem, ktére ma charakter dtugotrwaty
pozwalajag zaspokoiC potrzebe szczescia dopiero po jakim§ czasie wypelnionym,
wyrzeczeniem, wysitkiem czy cierpliwym oczekiwaniem. W spoteczefistwie
wrazen” zaspokojenie potrzeb musi dokona¢ sie natychmiast. To, co zainwes-
towe'me, musi od razu przynie$¢ zysk, czyli ,.szczescie™'. Zwlaszcza czas wolny
ml/lSl zostaé. wypetniony przyjemnymi wraZeniami. Los u$miecha sie do tych
ktorzy chociaz zapominaja o sobie i nie myslag o swoim szczesciu, to nagle’
pochtonigci jakimis§ czynnosciami je odkrywaja. ’

/Szukajacc we wszystkim wrazefi i przyjemnosci, czlowiek tatwo moze do§wiad-
czyé rozczarowania. Najpierw nie wie do kofica, co da mu przyjemno$é, a potem
czy dokonany wybor nie stanie si¢ przyczyna frustracji®?. Niejednokrotni;, okazuje
sie, izle cztowiek dazac do przyjemnosci, stale jest niezaspokojony. W tym samym
bowiem momencie, w ktérym odczuwa zadowolenie, pojawia si¢ niepokéj zwiaza-
nyiz komeoznoéciq znalezienia nastgpnej przyjemno$ci. Z czasem tego rodzelju
dazenie do zaspokojenia potrzeby przyjemnych doznat staje sie przyzwyczajenié:m
To tak, jakby cztowiek wybrat sie w daleka droge, by u celu podrézy pytaé Si(;.
(-iok.ad ma dalej podaza¢. Im bardziej dazenie do przyjemnosci stanie sie senserr;
zycia, tym wigksza staje si¢ obawa o to, ze pewnym momencie zabraknie wrazefi

Obokl leku przed nuda pojawia sie lgk przed dokonaniem niewiaéciweg.o
wyboru i brakiem mitych przezyé. Czym wigcej propozycji stuzacych realizacji
potrzeby przyjemnych doznaf, tym trudniej posréd nich dokonaé wyboru. Pojawia

29) Tamze, s. 37-38.
©J. Collier, Contem ; 1
s porary Culture and the Role of Economic: H i
The Gospel and Contemporary Culture, London —~ New Ygrk 1992, s.Y’l r‘§,§.~l2’11.v10nte fore

3 G. Cl ulze 1)1@] ]b , Q7 Cyt, S. 14.
S N LrLepniLs S‘ells‘( }lat d e
ge. f
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sic wowczas pytanie o to, gdzie jest lepszy program rozrywkowy, przyjemniejsza
zabawa czy ciekawszy cztowiek. Dokonanie okreslonego wyboru nie daje przy tym
nigdy pewnosci, Ze rzeczywiScie wybrane zostato to, co najbardziej przyjemne®,

W spoteczefistwie wrazefi i przyjemnosci liczy si¢ to, co crlowiek przezywa;
nie ma w nim miejsca na rzeczywiste problemy. Estetyzacji lub odrzuceniu z pola
widzenia podlegaja takie rzeczywistosci, jak choroba, Smier¢, katastrofy, wojny itd.
7Zmiana orientacji w my§leniu i dziataniu, prowadzaca do akceptacji rzeczywistoci
7z wszystkimi jej blaskami i cieniami, mozliwa jest dopiero w sytuacji bolesnych
konfliktow, kryzyséw zyciowych i doswiadczefi zagrozenia™.

W ,.spoleczefistwie wrazei” o podejéciu do religii decyduje przede wszystkim
kwestia, czy i w jaki sposob religia odpowiada na konkretne potrzeby jednostki.
Wymiar przezyciowy religii decyduje o tym, jak ludzie postrzegaja swoja wiare.
Aby wyj$¢ naprzeciw tego rodzaju ludzkim zapotrzebowaniom, pojawiajg sig
réznorodne propozycje natury religijnej stuzace ,,pomnozeniu osobistego szczeseia
cztowieka™®. Wsréd bogactwa ofert duchowych Kosciot jest widziany o tyle
pozytywnie, o ile proponuje w najwazniejszych momentach ludzkiego zycia
odpowiednio zabarwione emocjonalnie rytuaty. Pozytywnie przyjmowane sa takze
przez ludzi spotkania, w kt6érych maja miejsce ekstatyczne przezycia, mozliwe jest
zywe, spontaniczne ksztaltowanie liturgii oraz stwarzane sg warunki sprzyjajace
medytacji (np. modlitwa w klimacie piesni z Taizé). Ludzie poszukuja w religii
mozliwosci ozywienia swego wewnetrznego Zycia przez do§wiadczenie tego, co
ponadnaturalne, transcendentne, §wiete, czyli tego wszystkiego, co umozliwia
wywotanie wewnetrznych przezy¢, przy pomocy ktérych mozna wypeti¢ duchowa
pustke®.

Jako 7e takie sa potrzeby dzisiejszych ludzi, a $wiat staje si¢ miejscem,
w ktorym liczy sie wrazenie i doznanie przyjemnoSci, rowniez w Kosciele
podejmowane sg proby, by np. poprzez zaskakujace zwroty w akcji liturgicznej
wywrzeé ,wrazenie” na jej uczestnikach. Liturgia sprawowana jest po to, by ludzie
mogli co§ przezy¢, zakosztowaC wspolnoty i do§wiadczy¢ czegos LTzeczywistego”.
Tak potraktowana liturgia stanowi swoista mieszaning uczu¢, poczucia wspolnoty
i dramaturgii zyciowej.

Niebezpieczestwo w tego rodzaju podejéciu do liturgii polega na tym, ze tam,
gdzie chodzi o zaspokojenie potrzeby przezy¢, ludzie spotykaja tylko samych
siebie. Liturgia chrzeécijafiska natomiast otwiera cztowieka na spotkanie z Bogiem,
bez odrzucania lub lekcewazenia elementu przezyciowego, ktory towarzyszy jej
sprawowaniu. Pragnienie wrazefi nic jest w liturgii dyskryminowane, lecz. uwol-
nione, przemienione, tak Ze osiaga swoje zaspokojenie, gdy czlowiek spotyka sie
z rzeczywistoscia, ktora jest Bog i jego whasne zycie z obecnymi w nim wzlotami

* Tamze, s. 65.

% Tamze, s. 69-70.

3 H. Barz, Postmoderne Religion, Opladen 1992, s, 255.

3% H.JM. Nouwen, Zraniony uzdrowiciel, Poznain 1994, s. 48,
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i upadkami®’. Ostatecznie bowiem tylko Bég moze zaspokoié¢ najgtebsze potrzeby
czlowieka, w tym takze pragnienie do§wiadczenia pelni szczeScia.

4. ,,Spoteczenstwo ryzyka”

W dzisiejszych czasach to, co nowe prébuje si¢ powszechnie przedstawiac jako
Jepsze™. Wielu ludzi bezkrytycznie wierzy w zbawcza potege nowoczesnosci.
Tymczasem wraz z postgpem przemystowo-technicznym wzrasta zagrozenie dla
$rodowiska naturalnego, a wiec i dla zycia ludzkiego, a takze tworzy sie nieréwnoéé
pomiedzy ludZzmi, spoSréd ktérych jednym jest dane korzystaé z dobrodziejstw
postepu a innym nie®. Pojawiaja sie bowiem dysproporcje ,miedzy grupami
spolecznymi w tym samym kraju i posréd ludnosci réznych krajow, czyli masowy
wzrost ubdstwa w sensie relatywnym” (Caritas in veritate nr 32).

Wprawdzie to, co nowoczesne stwarza mozliwodci dobra, ale tez prowokuje zto
i to w nieznanym wczeéniej rozmiarze. Nowoczesno$é nie jest jeszcze sama w sobie
czyms§ aksjologicznie pozytywnym. ,,Wszyscy staliSmy si¢ $wiadkami, jak postep
w niewlasciwych rgkach moze stac sig, i stat sig faktycznie, straszliwym postgpem
na drodze zla. JeS§li wraz z postgpem technicznym nie dokonuje sie postep
w formacji etycznej cztowieka, we wzrastaniu cztowicka wewngtrznego (por. Rz
7,22; 2 Kor 4,16), wéwczas nie jest on postepem, ale zagrozeniem dla czlowieka
i dla Swiata” (Spe salvi nr 22).

Rozw¢j przemystowo-techniczny niesie zatem z sobag nie tylko ulatwienia
stuzace cztowiekowi w jego codziennym zyciu i prowadzi nie tylko do okietznania
natury i wyzwolenia czlowieka z tradycyjnych koniecznosci, lecz takze przyczynia
si¢ do powstania zagrozef, ktére napawaja jednostke niepokojem i lekiem™.
Zagrozeniem, na ktore jednostka natrafia w zyciu spolecznym, nalezy tutaj
rozumie¢ jako mozliwe do przewidzenia poczucie braku bezpieczefnstwa, ktore
powstaje jako widoczny lub niewidoczny skutek uboczny rozwoju przemystowego
i moze znalez¢ swoj wyraz w strukturach spotecznych®’.

Rozwoj nowoczesnego spoleczefistwa przypomina zawody, w ktérych cztowiek
pod.ejmuje wysitek zmniejszenia naturalnych zagroze ludzkiego zycia, powiek-
szajac przy tym rownocze$nie ryzyko wynikajace z postgpu naukowo-technicz-
nego, z ktorym zaré6wno nauka jak i technika nie jest w stanie sobie poradzié*.

:; P. Cornehl, Erlebnisgesellschaft und Liturgie, ,Liturgisches Jahrbuch” 4(2002), s. 53.
" R.Ingl pll art, Modernisierung und Postmodernisierung, Frankfurt a. M. 1998, s. 42.
“ V. Ratzinger, Werte in Zeichen des Umbruchs. Die Herausforderungen der Zukunft
bestehen, Freiburg 1. B. 2005, s. 23.
“ U. B eck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt a. M. 1986,
S. 254;1 S. Angle, Beyond Familiar Shores: New Age Spirituality, ,The Way” 2(1993), s. 140.
" U Be c'l‘(, Gegengiﬁe, Die organisierte Unverantwortlichkeit, Frankfurt a. M. 1988, s. 120.
H.-J. H6 hn, Kontingenz und Wagnis. Religion in der Risikogesellschaft, ,,Theologie der
Gegenwart” 4(1992), s. 243.
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Wspolczesne ideologie proponuja cztowiekowi koncepcje¢ panowania nad $wiatem
jako nieograniczone urzeczywistnienie ludzkiej autonomii. Préba zrealizowania
tego rodzaju utopii prowadzi do zainicjowania i podtrzymywania procesu o niejas-
nej postaci, w ktérym osoba ludzka do§wiadcza bezradnosci i niepewnosci. W tej
sytuacji czlowiek moze czué si¢ przyttoczony, zwlaszcza gdy odkrywa, Ze jest
traktowany jak ,.kolo zebate w maszynie, nad ktéra nie posiada zadnej kontroli”®,

Wraz z procesem spolecznego zréznicowania i indywidualizacji cztowiek nie
tylko uwolnit si¢ od struktur ucisku i wyzysku, lecz réwniez w tym samym
momencie zostaly zerwane wiezy kulturowe i religijne, ktore dawaty cztowiekowi
egzystencjalne oparcie i pomagaly znalez¢ sens Zycia™. W ten sposéb jednostka
utracita podstawe bezpieczefistwa w S$wiecie i zostata zmuszona poszukiwad
oparcia dla swej egzystencji posrdd przeciwstawnych sobie pogladow. Mimo ze
ludzie dzieki wzrastajacej mobilnosci moga nawiazywaé coraz wigcej kontaktow
z innymi, cierpia z powodu samotnosci i izolacji. Gdy czlowiek stara si¢ zapanowac
nad §wiatem rzeczy, dos$wiadcza rownocze$nie bezsilnoSci i cierpienia, dla ktérego
nie znajduje zadnego wyjasnienia; taka sytuacja staje si¢ dla niego przyczyna
autoalienacji®. Prébujac nada¢ sens swojemu istnieniu w rzeczywistoSci przy
pomocy rzeczy i symboli, wpada w bezsensowna niewole konkurencji i konsump-
cji. Cztowiek pragnie wbrew wszystkiemu urzeczywistni¢ swoje ,,ja“, jednak stale
zwycieza nad nim konformizm i poszukiwanie kompromisoéw ze Swiatem, kt6rym
rzadzi sukces 1 pienigdz.

Wspolczesny czlowiek staje si¢ coraz bardziej Swiadom niebezpieczenistw
zagrazajacych Srodowisku, w ktorym zyje. Nie s to naturalne niebezpieczefistwa,
gdyz sa dzielem czlowieka i swe powstanie zawdzigczaja rozwojowi gospodar-
czemu. Ciagle zwiekszanie produkcji sprawia, Ze zniszczeniu ulega naturalna
przestrzen zycia czlowieka, co nie pozostaje bez wptywu na zanik lub deformacje
jego spotecznego Srodowiska. Walce pomiedzy kapitalem a $wiatem pracy towa-
rzyszg zagrozenia ekologiczne, ktére przyjmuja postaé zatrucia powietrza, wy-
trzebiénia lasow 1 zwierzyny, zanieczyszczenia wody pitnej i Zywnodci. W ,,spole-
czefistwie ryzyka” tego rodzaju niebezpieczenstwa swoim zasiegiem obejmuja
wszystkich bez wyjatku, niezaleznie od przynaleznosci klasowej czy stanu majat-
kowego™.

Zanik $rodowiska naturalnego czlowieka prowadzi do powstania zagrozeni na
plaszczyznie socjalnej, gospodarczej i politycznej, z ktérych plyna nowe wyzwania,
wykraczajace swoim zasiggiem poza problematyke regionalna. Sa to niebez-
pieczefistwa niezwykle grozne, gdyz wymykaja si¢ zwyktym ludzkim mozliwos-

B D. Murray, Secularism and the New Europe, Dublin 1990, s. 6.

* H.-]1. Ho hn, Kontingenz und Wagnis, art. cyt., s. 245.

4 R. Riess, Seelsorge. Orientierung, Analysen, Alternativen, Gottingen 1973, s. 17-18,;
E. M 6 de, Fundamentaltheologie in postmoderner Zeit, Miinchen 1994, s. 38.

4 H.-J. H6 hn, Kontingenz und Wagnis, art. cyt., s. 246.
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ciom postrzegania i ich obecno$¢ mozna wykazac tylko przy pomocy specjalistycz-
nych urzadzen pomiarowych*’. Ponadto sa to niebezpieczenstwa, ktérych jednostka
nie jest w stanie do korica samodzielnie si¢ ustrzec. Dlatego potrzeba nowych form
prewencji, aby czlowiek mogt w jak najmniejszym stopniu ucierpie¢ z powodu
gzk6d wywotanych zniszczeniem przyrody. Z uwagi na zaistniala sytuacje wydaje
sie rowniez rzecza konieczng, aby pomdc ludziom radzi¢ sobie z lekiem zaréwno
w zyciu indywidualnym, jak i na plaszczyZnie politycznej i tym samym dodac im
odwagi do §wiadomego ksztaltowania lepszej przysziosci®.

W tej sytuacji religia moze pomoc ludziom odnalezé swoje miejsce w rzeczy wi-
stoéci 1 wesprzeé ich w poszukiwaniu rozwigzania nekajacych ich problemow.
Religia zwraca uwage na postawe wzgledem niedostepnych dla cztowieka uwarun-
kowan i wplywoéw, ktore nadaja ksztalt Zzyciu ludzkiemu. Nie chodzi tutaj tylko
o kryzys tozsamosci, ktory dotyka cztowieka w przestrzeni jego prywatnego zycia,
lecz takze o kryzysy wystepujace powszechnie i wywolywane przez procesy
spoteczne, ktorych nie da si¢ juz uzasadni¢ ,,zrzadzeniem losu”. Z tego wzgledu
w polu zainteresowania Kosciota winna znaleZ¢ sig struktura i znaczenie ludzkiego
do$wiadczenia, ktére pojawia sig¢ w zwigzku ze wspdlczesnymi zagrozeniami
egzystencji ludzkie;.

Odpowiedzialna postawa w spoteczenistwie ryzyka jest mozliwa tylko wéwczas,
gdy cztowiek jest §wiadom istnienia negatywnej i pozytywnej strony rzeczywisto-
§ci. Religia chrzescijaniska stara si¢ odnaleZ rownowage pomigdzy utopijnym
optymizmem a rezygnacja w podejéciu do rzeczywistosci, a takze poszerza pole
ludzkiej egzystencii, obiecujac cztowickowi wigcej niz tylko doczesno$¢ i przeko-
nujac, ze porazka poniesiona na ziemi jest czym§ mniej tragicznym niz upadek
w nicoé¢®. Tym niemniej religia nie moze odwracaé uwagi ludzi od probleméw
doczesnych, gdyz jej zadaniem jest budzié nadzieje, ktora nie pozwoli cztowiekowi
popasé w zwatpienie i w obliczu zagrozen wytworzonych przez ,.spoleczefistwo
ryzyka” zacheci go do dziatania. Przez osobisty wkilad w ochrong Srodowiska
naturalnego i zaangazowanie spoleczne chrzeScijanie moga pomdc innym wy-
swobodzi¢ si¢ z Igku przed wspodlczesnymi zagrozeniami i na nowo odkryé
prawdziwy sens Zycia.

5. ,,Nowa kultura” epoki postmodernistycznej

Postmodernizm to filozoficzna diagnostyka epoki, forma zycia i refleksji nad
sytuacjg czlowicka w $§wiecie. Jako sposéb myslenia o wspdlczesnym Swiecie,
w ktorym dokonuja sie zmiany, postmodernizm istniat juz w fazie inkubacyjnej
w pierwszej polowie XX w., a narodzit si¢ pod jego koniec. Okre§la on dzisiaj

“7 U. Beck, Risikogesellschaft, dz. cyt., s. 29,
* Tamze, s. 101102,
% H.-J. Ho hn, Kontingenz und Wagnis, art. cyt., s. 252.
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wspélczesny stan $wiadomosei spotecznej, demaskujac lek czlowieka 1 jego
bezsilno§é wobec zagrozefi ze strony postepu technicznego, konfliktu nuklearnego,
katastrof ekologicznych czy terroryzmu®. Czasem dokonuje sig rozréznienia
pomiedzy postmodernizmem jako epoka, ktéra wyznacza kryzys nowoczesnosci
oraz postmodernizmem jako postawa, ktéra ludzie przyjmuja bezkrytycznie,
dostosowujac si¢ do panujacej mody. Postmodernizm jest wiec nie tylko pradem
spotecznym, filozoficznym czy artystycznym, lecz takze trendem kulturowym,
ktéry obejmuje wszystkie aspekty zycia indywidualnego i spolecznego’'.

Wedtug postmodernistow ludzie wspélczesni musza oswoic si¢ ze swojy
sytuacja, ktoéra cechuje catkowity brak sensu zycia oraz tymczasowosC i przemijal-
no§¢ wszystkiego, poniewaz nowozytno$¢ jako epoka pewnikow przeszta bezpo-
wrotnie do historii®. To, co wczesniej bylo uwazane za prawdziwe, zostato przez
nowozytno§é poddane badaniu za pomocg ,,mikroskopu rozumu”. Cztowiek zaczat
by¢ traktowany jak Srubka w maszynerii §wiata, ktéry moze spokojnie istnie¢
i funkcjonowaé bez Boga. Ludzie uwierzyli, ze moga zmieni¢ Swiat dzieki jego
glebszemu poznaniu, zaktadajac, ze rozum ludzki jest w stanie sam tworzy¢ prawa
i zasady, dzieki ktérym moze sobie podporzadkowaé nature. Tym samym ludzki
intelekt zajat miejsce zewnetrznego autorytetu jako arbitra prawdy. Odtad cztowie-
kowi zaczeto sic wydawaé, ze nie musi si¢ odnosi¢ do niczego, co istnieje poza
ludzkim umystem. Wszystko to miato doprowadzi¢ ludzko$¢ do pokoju, szczeScia
i pomysinej egzystencji w uporzadkowanym $wiecie. W tym kontekscie odrzucono
prymat religii, ktéra byta uwazana za przyczyng wielu wojen i brutalnych praktyk
znanych w §redniowieczu®.

W czasach nowozytnych wiara w objawienie nie miata nic wspdlnego z prawda
naukowa; uznano ja za co$ catkowicie ,,prywatnego”, dla czego nie ma miejsca
w Zyciu publicznym. Do Biblii zaczeto podchodzi¢ jako do zbioru mitéw i przesa-
déw, ktére mijaja sie z prawda. Odtad juz nie Bég, ale ludzkie poznanie miato
doprowadzi¢ do wyzwolenia czlowieka od tyranii, nedzy i wojen.

Tymczasem wysitek my§licieli epoki nowozytnej nie przyniost spodziewanych
owocow. Optymizm modernistyczny zatamat si¢ w XX w., w ktérym pojawily si¢
obozy koncentracyjne, szwadrony $mierci i bomby atomowe. Dazenie do dominacji
i kontroli, nienawi$¢ i okruciedistwo nie zanikty pod wptywem retoryki gloszacej
powszechne braterstwo. Wszystko to stato si¢ dla my§licieli postmodernistycznych
powodem do ogloszenia kresu epoki nowozytnej i wezwania do zwrotu ku

501 Ziemiafiski, Postmodernizm a dylematy czlowieka, ,Ethos” 1/2(1996), s. 141;
P.Bortkiewicz, Mentalnosé sekty a ideologia postmodernistyczna, ,,Ethos” 1/2(1996), s, 164;
B. Hataczek, Postmodernizin rejestracjq wspétczesnosci, ,,Studia Philosophiae Christianae”
2(1999), s. 70.

51 JV. Correa, Evangelizar la Posmodernidad desde América Latina, Santafé de Bogotd
2000, s. 29; R. Hajduk, Kosciét w stuzbie wartosci, czyli o aksjologii posimodernizmu 1 jej
pastoralnych implikacjach, ,Keryks” 7(2008), s. 306-307.

2 3. Wielgus, Postmodernizm, w: R. Czekalski, Katecheza wobec wyzwaii wspétczes-

nosci, Ptock 2001, s. 33. .
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pluralizmowi wsréd Swiatopogladéw, réznorodnych konkurujacych ze soba postaw
zyciowych 1 wzoréw dziatania.

Postmodernizm przyczynia si¢ do wzmocnienia procesu dechrystianizacji
wspolczesnych spoteczefistw. Nowemu, ponowozytnemu $wiatu nie jest bowiem
potrzebna zadna religia, gdyz przesztos¢ pokazuje brak pozytywnego oddziatywa-
nia tradycji religijnych na ludzi, a nawet wrecz destrukcyijne skutki szerzenia wiaty.,
Zdaniem postmodernistow, instytucje religijne przyczyniaty sie do sankcjonowania
okreslonej etyki i sposobu myslenia, ktéry prowadzit do naduzyé i tragedii
dotykajacych wiele spoleczefistw,

Do odrzucenia chrzescijafistwa i negatywnego postrzegania KoSciota w §wiecie
w szczegolny sposob przyczyniaja si¢ Srodki masowego przekazu, ktore szerza
przekonanie, ze KoScidl jako ostoja fundamentalizmu i konserwatyzmu przy
pomocy autorytarnej wiadzy stara si¢ wywiera¢ na ludzi nacisk, krepowac ich
wolnos¢ i ukrywac prawde, zwtaszcza t¢ dotyczaca Jezusa, Boga, cztowieka i calej
ludzkiej historii. W niektérych Srodowiskach Ko$ciotowi zarzuca sie lek przed
wolnoscia, ktéra niszczy jego duchowa substancje i stwarza niebezpieczenstwo
za{ar'nan%a si¢ jego misji ewangelizacyjnej*. Dlatego Ko$ciét w swojej dziataniu
przyjmuje pozycje fundamentalistyczna, co skutkuje dazeniem do podporzad-
kowania sobie na sposéb totalitarystyczny zZycia spolecznego i politycznego.
W konsekwencji ludzie odwracaja si¢ od Kosciota, gdyz jest to tak skostniata
nieludzka instytucja, ze nie mozna jej ufaé. Jej niewiarygodnosé wynikaja:cz;
z zacofania intelektualnego i biurokratyzacji struktur sprawia, ze gloszone przez nia
orgdzie wiary nie ma dla wspétczesnych ludzi 7zadnego znaczenia®,

KoSciotowi przypisuje si¢ rowniez niezdolno§é do gloszenia Ewangelii w taki
sposob, aby cztowiek naprawde byt przekonany, ze jest rzeczg dobra i uwalniajgca
oprze§ S\fVOje zycie na wierze w Boga. Uzywane przez Kosciol pojecia: Bog,
odkupienie, taska ging w sercach wielu ludzi jako niezrozumiale, zimne i bez
anltczenia. ChrzeScijafistwo sprawia wrazenie operujace; archaicznym jezykiem
religii, ktéra ludziom wspofczesnym nie ma nic pozytecznego do zaoferowania.

KulFura postmodernistyczna przyczynia si¢ do ograniczenia wplywu tradycji
chrze.émjaﬁskiej na zaangazowanie ochrzczonych w zycie spoteczne i dziatalnosé
Kosciota. Bez poczucia przynaleznosci do Chrystusa chrzeScijanin traci swoja
tozsamos$C, a tym samym orientacje w $wiecie. Ponadto dochodzi do odrzucenia
§ystemu wartoSci opartego na Ewgngelii, a nastgpuje poddanie si¢ relatywizmowi
1 wspl()}czesnemu hedonizmowi*®. Srodowisko zyciowe ksztattowane przez cztowie-
ka alienuje si¢ wowczas od wartosci chrzescijaiskich, w miejsce ktérych wkrada

:‘: J.Gowin, Kfos’cio’f‘w czasach wolnosci 19891999, Krakéw 1999, s. 337.
Kirehe I\/IV.V K éh%(, Ktr}fheJ mpder Frehmde. Zum Umgang mit der gegenwiirtigen Situation der
, wo G och, J. Pretscher, W Kirche? el i
Wﬁrgburg 1004, 5. 5055, ozu Kirche? Wozu Gemeinde?, Kirchenvisionen,
% ZP. Cieszkowski, Dechrystianizacia i zac) ;
) P, ski, ystianizacja i nowa ewangelizacja Europy jako ble
wiary w Swietle Adhortacji ,,Ecclesia in Europa”, ,,Studia Paradyskie” 13(206%),/ s. 1(1;7() o
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sie cynizm, nihilizm i wrazenie absurdalnosci ludzkiej egzystencji, a co za tym
idzie — gtéd prawdy i wypelnionego sensem zycia.

Postmodernizm jest nie tylko ideologia odrzucajaca chrzeScijafistwo, ale takze
swoistym opisem wspétczesnej rzeczywisto$ei. Filozofia postmodernistyczna ujaw-
nia i nazywa to, co jest treScia zycia wspélczesnych ludzi, a czego sobie czesto nie
u$wiadamiaja. Diagnoza wspotczesnosci, ktorej autorami sa postmoderniéci, nie
jest czym§ aksjologicznie neutralnym. Postmodernizm nie tylko obnaza zto, ale
czesto je réwniez afirmuje i propaguje. Negatywnie odnosi si¢ takze do wartosci
chrzescijaniskich, kt6re zastgpuje swoja wiasna, specyficzng aksjologia, w ktérej
znajduja wyraz dazenia wspétczesnych ludzi poszukujacych swego miejsca w rze-
czywistosci. )

Postmodernizm kwestionuje dzialanie autonomicznego, niezaleznego podmiotu
poznajacego rzeczywistosé i istnienie obiektywnego Swiata, ktory jako taki moze
by¢ dla tego podmiotu przedmiotem obiektywnego poznania. Postmodernisci
twierdza, ze tego, co poznajemy, nie mozna przyjmowac jako prawde obiektywna,
gdyz jest to tylko idealizujaca, subiektywna interpretacja i kreatywna gra jezykowa.
Dlatego tez nie mozna méwic o prawdzie obiektywnej. Ludziom nigdy nie uda sie
dojs¢ do wiedzy ostatecznej. Cokolwiek czlowiek poznat i wie, moze byé
zakwestionowane®’.

Miejsce wartosci, jaka wcze$niej dla ogétu byla prawda, zajmuje ludzkie
doswiadczenie, ktore stanowi najistotniejsze kryterium poznawcze. Odrzucajac
rozum jako narzedzie umozliwiajace odkrycie prawdy, postmodernisci odrzucajg
takze nauczanie, ktére w ich przekonaniu wprowadza rozdziat pomigdzy umystem
a sercem; wzywaja za$ do dochodzenia do prawdy za pomoca intuicji i do§wiad-
czenia, ktore uwazane sa wspolczesnie za najlepsze drogi wiodace do poznania
rzeczywistosci. Prawda bowiem nie jest gdzie§ poza bytem ludzkim, ale w jego
wnetrzu. Dlatego cztowiek sam okre§la, co jest prawda™.

W ponowoczesnosci cztowiek sam decyduje o tym, co jest stuszne, a co bledne,
co jest dobre, a co zte. Chociaz tradycyjne wartosci jako takie nie zanikaja, to
jednak podlegaja indywidualizacji. Sposréd nich cztowiek sam dokonuje wyboru,
nadajac im znaczenie zgodne z wilasnymi zapatrywaniami. Tego rodzaju in-
dywidualizacja w dziedzinie warto$ci prowadzi cztowieka do koncentracji na sobie
samym i na swoim osobistym do§wiadczeniu, ktére moze jedynie zweryfikowac,
odwotujac sie do subiektywnych pogladéw gtoszonych przez innych ludzi®®.

Jednostka ludzka w spoleczefistwie postmodernistycznym nie chce by¢ poddana
zadnym autorytetom®. PostmoderniSci odrzucaja autorytety, ktore ich zdaniem
powoluja si¢ na prawde obiektywna tylko po to, aby uciska¢ innych i realizowac

518, Wielgus, Posimodernizm, art. cyt., s. 36.

8 B.C. Stiller, Preaching Parables to Postmoderns, dz. cyt., s. 26.

% B. Hataczek, Postmodernizm rejestracjq wspdtczesnosci, art. cyt., s. 69.

O M, Widl, Die Lebensrelevanz des Evangeliums erschliefen. Okumene angesichts post-
moderner Religiositaten, ,, Theologisch-prakiische Quartalschrift” 1(2006), s. 23.
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sw0j§ W{asne plany. Historig, kt6ra byta dotychczas tworzona przez ,agresorow”
neguja jako niewladciwy sposéb opisu zdarzefi. Jej miejsce zajmuje ,,politycznaz
poprawnosc”, czyli tolerancja dla odmiennych postaw i zgoda na Wyraz‘anie
wszelkich osobistych uczué, doznari i pogladéw. Miejsce poszukiwania prawdy
zajmuje dialog, w ktérym kazdy jako podmiot moze wyrazaC swoje wilasne
poglady. Postmodernizm stoi na stanowisku, ze z powodu wieloptaszczyznowosci
éwiata.i ztozonosci jego struktur nie mozna ujaé rzeczywistosci ludzkiej w zaden
caloécwwy system ideowy. Wartoscia staje si¢ pluralizm we wszystkich dziedzi-
n.acfll zycia, a co za tym idzie — wolnos¢ w dokonywaniu wyboru whasciwej dla
siebie opcji §wiatopogladowej®!.

Postmodernizm oddziela wolno§¢ od prawdy. Wolnos¢ jest jedna z pod-
stgwowych wartoSci postmodernizmu, ktéra jednak sprowadzona jest do zewnetrz-
nej swobody niezwigzanej z zadnymi normami moralnymi opartymi na obiektyW—
nej prawdzie. ,,Wolno$¢ postmodernistyczna jest gtéwnie negatywna, poniewaz.
chargkteryzuje si¢ brakiem wszelkich nakazéw i zakazow”®2 Dla postrl{odernistévs;
nie 1stqieja zadne obiektywne wartoéci, ktére moga stanowié wzorzec ludzkiego
dua%apla oraz kryterium jego oceny. Kryje si¢ za tym naturalistyczna koncepcja
cz}.owmka, w ktorej akcentowany jest tylko jego wymiar cielesny i skrajnie
pojmowana wolno$¢ ludzka, niezalezna od jakichkolwiek przykazad i zasad
etycznych, jako ,,wolno$¢ od wszystkiego i do wszystkiego”.

‘ W‘ideologii postmodernistycznej wolno$é jest wartoscia absolutna, Dlatego tez
nikt nie moze wystgpowa¢ w imieniu kogo$ innego, aby jej nie naruszy¢. Kazdy
dazy do zqchowania dla siebie indywidualnej przestrzeni werbalnej, w ktore; ~ma
pra:vo.zableraé glos w sposéb nieskrepowany. Oczekuje takze, iz jego poglad
k;); ;:r;f;ucs;ﬁ?si\zlizzv 11 nie bedzie kwestionowany w imie wolnosci przystugujacej

Zycie cztowieka w ponowoczesnosci nie przebiega juz w ramach kregéw
spotecznych, w ktérych obowiazywaty wspélne normy i wartosci. To, co do tej
pory obowiazywa%o, stalo si¢ relatywne. Taka sytuacja domaga sie od czlowieka
otwartosci. Jest to podstawowa cnota, ktéra powinna by¢ uformowana w procesie
ksztatcenia 1 wychowania. Otwartos¢, a zatem i relatywizm sa jedynym wlasciwym
sposobem podejécia do tego wszystkiego, co jest gloszone jako prawda®.

N Postmoderni$ci ubéstwiaja tolerancje, ktéra mozna uznaé za synonim otwarto-
Sci. Zakazuje ona gloszenia okre§lonych pogladéw religijnych, $wiatopoglado-
wych, spotecznych czy politycznych jako obiektywnie prawdziwych, kitére mogty-
by podda¢ w watpliwo$é sensownosé innych opinii pojawiajacych sie¢ w zyciu
spok.:cznyr.n. Kto odwoluje sie do prawdy uniwersalnej i absolutnej, jest ,,za-
mkniety” i nietolerancyjny, gdyz swoimi pogladami prébuje wywrzed presj; na

61 : - :
L Ziemianfski, Postmodernizm a dylematy czlowicka, art. cyt., s. 142.

® J.Bramorski, Postmodernizm ; (ot G
tanea Theologica” 3(2002), s. 78. rmizm jako wyzwanie dla moralnosei chrzescijariskiej, ,Collec-

% B.C. Stiller, Preaching Parables 1o Postmoderns, dz. cyt., s, 7.
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inaczej my§lacych i narusza zasade poszanowania wolnodci w okreslaniu tego, co
prawdziwe i dobre. W ten sposéb absolutyzowana w postmodernizmie tolerancja
zobowiazuje do akceptacji wszelkiego rodzaju postaw, zachowati, przekonan
i warto$ciowari, ktére z obiektywna prawda nie musza mie¢ nic wspdlnego®,

W postmodernizmie czlowiek dazy do zycia zgodnego z natura. Stuzace temu
kryteria to odnowiona duchowos¢, holistyczne spojrzenie na zycie cztowieka,
poszukiwanie zadan dajacych radosc, zjednoczenie z myS§lacymi podobnie®. Epoka
postmodernistyczna opowiada si¢ za ,kultura terapeutyczna”’, w ktorej nie ma
miejsca na pytania o natur¢ dobra, znaczenie prawdy oraz istnienie Boga.
Zagadnienia te pozostaja bez odpowiedzi i dlatego nie maja zadnego znaczenia,
Podczas gdy prawda nie jest traktowana jako warto$C, jej miejsce zajmuje
skutecznos¢ psychologiczna, czyli praktyczne oddzialywanie, ktére pozwoli czto-
wiekowi uzyskaé rownowage duchowsa i poczucie szczescia®,

Typowe dla myslenia postmodernistycznego jest przekonanie o niespetnieniu
sie uniwersalnych idei historii. Zdaniem postmodernistéw zawiodly wielkie, ode-
rwane od rzeczywistoéci ,metanarracje”, a wiec takze chrzescijanstwo i jego
opowiesé o Bogu, ktérego zbawcza mitos¢ ogarnia ludzi w Chrystusie. Owe teorie,
ktore prezentuja catoSciows wizje §wiata, to bezskuteczne oferty uszczesliwienia
cztowieka. Dlatego wraz z nimi nalezy odrzuci¢ wyprowadzone z nich normy
dziatan i zachowai. W ten spos6b postmodernizm podwaza istnienie obiektywnych
prawd i wartoéci: skoro nie istnieje prawda obiektywna, nie moze obowigzywaé
powszechna skala warto$ci®.

Dla wielu ludzi owtadnietych duchem postmodernizmu chrzescijafistwo jest
rodzajem §wiadomosci” propagujacym wartoéci, ktérych wspofczesne spoteczeins-
two nie jest w stanie zaakceptowal®. Wraz z chrzeScijafistwem postmodernizm
odrzuca bowiem to wszystko, co przez wieki stanowito podstawe dla wartoSci
osoby i jej niezbywalnej godnosci, $wigtosci ludzkiego zycia i centralnej roli
rodziny, znaczenia o$wiaty i wolnosci mysli, stowa, religii, jak tez ochrony prawnej
jednostek i grup, umacnianie solidarnosci i dobra wspélnego oraz uznania godnosci
pracy. W nastepstwie tego osoba ludzka zostaje poddana warto$ciom ekonomicz-
nym, pragmatycznym i przyjemnosciowym, a w sferze etyki panuje relatywizm
moralny wynikajacy z odrzucenia prawdy obiektywnej, gwarantujacej poszanowa-
nie ludzkiej godnosci (por. Ecclesia in Europa nr 19)%.

Negacji tradycyjnych wartosci sprzyja ponowoczesne przekonanie, ze dotych-
czasowa ,kultura rozumu” nie jest w stanie odpowiedzie¢ na potrzeby wspotczes-

% S Wielgus, Postmodernizm, art. cyt., s. 35.

5 M. Widl, Den Aufbruch wagen. Ordensleben angesichts der Postmoderne, ,,Ordens-
-Korrespondenz” 1(2004), s. 11.

% B.C. Stiller, Preaching Parables to Postmoderns, dz. cyt., s. T-8.

5 B. Hataczek, Postmodernizm rejestracjq wspélczesnosci, art. cyt., s. 71.

& R, Holloway, Doubts and Loves. What is Left of Christianity, Edinburgh 2001, s. 15.

% S Kowalczyk, Odnale?é Boga w czlowieku, w: W nurcie zagadnient posoborowych,
. XX, Religia w Zyciu spotecznym, Warszawa 1995, s. 128-126.
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nych ludzi. Dlatego ludzie zwracaja si¢ ku pociggajacym ich wartosciom, kt6rymi
sa; erotyzm, hedonizm czy poczucie sity prowadzace nawet do przemocy. W §wie-
cie wartosci postmodernistycznych mozna dostrzec spore zamieszanie spowodowa-
ne tym, ze bardzo czesto prawde utozsamia sie ze szczeroScia, krytyke z agresyw-
no$cia, religijno§¢ z zabobonnoScia, a mito$¢ z erotyzmem™.

Wedlug postmodernizmu utopie stanowi zaréwno uznanie obiektywnych warto-
éci, jak 1 uniwersalnych, czyli wszystkich obowiazujacych zasad etyki. Tworca
nowej aksjologii jest sam czlowiek, ktéremu w samodzielnym okreslaniu tego, co
jest wartoscia, sprzyjaja zaufanie wlasnym odczuciom oraz pluralizm posrod form
egzystencii, jak i Swiatopogladéw oraz systemow moralnych. W obecnych czasach
naznaczonych indywidualizmem cztowiek petni wigc jednoczesnie role scenarzys-
ty, rezysera oraz gléwnego aktora w . filmie”, ktérym jest jego zycie’'.

Owocem postmodernistycznego odrzucenia wartoSci chrze§cijariskich, ktére sa
zarazem warto$ciami ogoélnoludzkimi, jest pojawienie si¢ ,,nowej kultury”, ktéra
czesto proponuje wartoSci przeciwne Ewangelii. Nalezy do nich balwochwalczy
kult ciata, wypieranie ze §wiadomodci bdlu i cierpienia oraz mit wiecznej mtodosci
(por. Ecclesia in Europa nr 88). W ,nowej kulturze” seksualno§¢ poddana zostata
wspolczesnej aksjologii, w ktorej dominujg konsumpcja i hedonizm. Dlatego
mozna zaobserwowac¢ dazenie do trywializacji seksualnosci i zredukowania jej do
sfery profanum: przyjemnosci, ktéra mozna sobie kupié i zaznal przez jaki$ czas.
W ten sposob ludzka plciowo$¢ staje si¢ towarem, ktdrego ,nabycie” stuzy
zaspokojeniu ludzkich potrzeb. Jesli za$ seksualno$é staje sie instrumentem
pozwalajacym na uzyskanie przyjemnoSci, to poczecie dziecka jest utozsamiane
z choroba, ktorej za wszelka cen¢ nalezy unikaé. Stad tez ,nowa kultura”
w pozytywnym Swietle ukazuje to wszystko, co pozwala na uzywanie seksualno$ci
w celu osiggania przyjemnosci przy réwniczesnym unikaniu ,,niebezpieczefistwa”
zrodzenia potomstwa. W klimacie tak rozumianej ,,nowej kultury” coraz wigkszg
akceptacjq ciesza si¢ stosunki homoseksualne, antykoncepcja i sterylizacja, dzieki
ktérym korzystanie z przyjemnosci seksualnej nie powoduje stresu wynikajacego
z zagrozenia ,,choroba”, ktora jest cigza’.

W dzisiejszych czasach, gdy ludzie czuja si¢ w duzym stopniu egzystencjalnie
zabezpieczeni, moga tolerowaé réznorodno$é w §wiecie warto§ci, norm moralnych
oraz. postaw. Mniej potrzeba im wéwczas jednoznacznych i wymagajacych zasad
religijnych i fatwiej tez przychodzi im zaakceptowaé zachodzace w $wiecie zmiany
kulturowe. Z tego tez wzgledu wraz z chrzeScijaristwem, ktore przez wieki byto
ostoja takich wartosci, jak prawda, wolnos¢ czy godno$¢ ludzka oraz takich zasad
moralnych, jak troska o zycie cztowieka od poczecia do naturalnej $mierci,
sprawiedliwo$¢ spoteczna, solidarno$¢ miedzyludzka i pokoj (por. Ecclesia in

Z‘l’ JV.C orrea, Evangelizar la Posmodernidad desde América Latina, dz. cyt., s. 35.
H.-J. Hohn, Anlehnungsbediirftige Einzelgdnger oder: Die Suche nach dem eigenen
Lebe/;, Entschluss” 7-8(1999), s. 8.
7 A . .
V. Twomey, Der Papst, die Pille und die Krise der Moral, Augsburg 2008, s. 17-20.
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Europa nr 98), odrzucany jest dzisiaj w zyciu spofecznym prymat warto$ci
etycznych oraz duchowych, co stanowi znaczacy czynnik sprzyjajacy erozji wiary
u wspotczesnych ludzi.

6. Erozja wiary

Erozja wiary (por. Ecclesia in Europa nr 47) to mniej lub bardziej $wiadome
odwrécenie sic poszczegdlnych jednostek, jak i catych spotecznosci od wiary
w Chrystusa i Jego Ewangelii. Jedni upatrujg jej pojawienie sig i rozwdj w konteks-
cie tzw. sekularyzacji, ktéra polega na ostabieniu si¢ wptywu religii na instytucje
spoleczne oraz zycie jednostek ludzkich. Inni prébuja wykazal jej obecno$é
w $wiecie, odwolujac sie do statystyk pokazujacych zanik akceptacji prawd
chrzescijaniskich i praktyk religijnych. Jeszcze inni twierdza, iz erozja wiary to
podstawowa czg$¢ sktadowa wspoéltczesnej filozofii dziejow, zgodnie z kt6ra od stu
lat uparcie gloszone jest przekonanie, Ze chrzeicijafistwo powinno odejs$¢ do
lamusa”.

Erozja wiary powstaje pod wplywem czynnikow spoteczno-Swiatopoglado-
wych, jak i duchowo-religijnych. One to przyczyniaja si¢ do powstania gtebokiego
kryzysu sumienia i zaniku stosowania zasad moralnoci chrzescijanskiej, a takze do
oddzielenia od Ewangelii wielkich wartosci, ktére w znacznej mierze inspirowaty
kulture europejska, ,,przez co utracity swa najgtebsza dusze, zostawiajac miejsce
dla licznych wypaczen” (por. Ecclesia in Europa nr 47). Ukazanie przejawow
erozji wiary pozwala lepiej zrozumie¢ procesy zachodzace w sercach ludzkich, jak
i w zyciu spofecznym, w ktérym kwestie zwigzane z wiarg sa spychane na dalszy
plan albo wrecz odbiera si¢ im jakiekolwiek znaczenie egzystencjalne.

Jednym z przejawéw erozji wiary jest ateizm praktyczny, kiory nie jest jakas
teoria zwalczajaca wiarg w istnienie Boga, ale praktyczna postawa zyciowa. Ateizm
praktyczny jako zjawisko spoleczne daje o sobie zna¢ wowczas, gdy nawet ludzie
przynalezacy do Kosciola i uznajacy istnienie Boga odrzucaja podstawowe zasady
wiary i nie kieruja sie nimi w swoim zyciu. Teoretyczne uznanie istnienia Boga nie
rodzi zadnych konsekwencji w zyciu, gdyz czlowiek nie stuzy Bogu, lecz np.
warto§ciom materialnym’™. Dochodzi wowczas do «milczacej apostazji» cztowicka
sytego, ktory zyje tak, jakby Boga nie byto (por. Ecclesia in Europa nr 9). Ateisci

7 H. Knoblauch, B. Schnettler, Die Trigheit der Sikularisierung und Trigheit des
Glaubens, w: H.-G. Ziebertz, Erosion des christlichen Glaubens? Umfragen, Hintergriinde
und Stellungnahmen zum ,, Kulturverlust des Religidsen”, Miinster 2004, s. 7.

™ Badania prowadzone w latach 70. XX w. dowodza, ze ateizm praktyczny idzie w parze
z takimi ,,parametrami postepu”, jak wiedza, technologia, rozw6j przemystowy czy wyzszy status
spoteczno-ckonomiczny; por. H. Bogensberger, Zur Verbreitung des Atheismus in der Welt
von heute, w: AX. Wucherer,]. Figl, S. Miihlberger, Weltphdnomen Atheismus, Wien
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praktyczni wprawdzie uznaja Boga za byt, ale nie uwazaja Go za warto$é. Za takg
postawa kryje sie antropologia bez Boga i bez Chrystusa, wskutek czego sam
cztowiek oglasza si¢ bogiem i dokonuje autodestrukeji, pograzajac sie w nihilizmie,
amoralno$ci 1 konsumpcyjnym stylu zycia,

AteiSci praktyczni nie podwazaja egzystencji Boga, ale wierza tylko sobie
i stawiaja jedynie na siebie. Ateista praktyczny przyznaje si¢ publicznie do wiary
w Boga, a nawet ja mniej lub bardziej regularnie praktykuje, ale nie ma ona
zadnego wplywu na jego wybory zyciowe”,

Ateizm praktyczny odpowiada takiemu modelowi zycia, w ktérym ludzie
,ograniczaja si¢ do sfery dzialalnosci zawodowej oraz stosunkéw spotecznych;
zupetnie nie drgczy ich metafizyczna trwoga, nie odczuwaja weale potrzeby religii
i nie staraja si¢ opiera¢ swych czynéw na zasadach religijnych”’¢. Mozna tu méwié
o pewnej postawie psychologicznej, o specyficznej wrazliwoéci, mentalno$ci
i doSwiadczeniu, o braku miejsca na rzeczywisto$é religijng, o czlowieku, dla
ktorego istnienie Boga nie jest czyms$ interesujacym i godnym uwagi,

Rozpowszechnianie si¢ ateizmu praktycznego jest zjawiskiem bardzo niebez-
piecznym dla religii chrzedcijafiskiej. Postawa ta charakteryzuje sig bowiem
obojetnoscia na istnienie Boga, dlatego w nie ma w tym przypadku zadnej wsp6lne;
ptaszczyzny do dyskusji na temat Boga czy religii. O ile w przypadku ateizmu
teoretycznego dyskusja byta mozliwa, poniewaz Bég byt pewnym ,,problemem”,
ktéry probowano rozwigza¢, podajac argumenty za Jego nieistnieniem (a to z kolei
pobudzato do myS§lenia i dyskusji), to o tyle dla ateizmu w formie praktycznej Bog
przestaje byC problemem i jest calkowicie nieobecny. Dialog za$ jest mozliwy
dopiero wowczas, gdy pojawi si¢ jaka$ wspélna plaszczyzna umozliwiajaca
wymian@ pogladéw na tematy, ktére budza zainteresowanie ludzi. W przypadku
atelzmu praktycznego takiej wspélnej podstawy do rozmowy nie ma. Erozja wiary
w tej sytuacji jest wigc posunieta do tego stopnia, ze spelnia sie w zyciu ludzi
gloszona przez Nietzschego zapowiedZ §mierci Boga: ,,B6g umart” w tym znacze-
niu, ze Jego istnienie nie jest juz dla nich zadnym problemem ani zadna wartoscia”’.

Wspolczesny cztowiek czasem ma wrazenie, ze chrzeScijafistwo jest czyms
anachronicznym, gdyz Kosciét jako instytucja ,,zamknigta” i skostniata lansuje
niemodne wzorce zyciowe nawiazujace do ideatu wierno$ci matzenskiej, czystosci
przedmatzefskiej, rodziny wielodzietnej i wychowania opartego na tradycyjnych
Wartoéciach. Chrzescijafistwo niesie z sobg zas6b okreslonych tresci, ktére wydaja
si¢ czesto nieprzydatne, a wreez krepujace cztowieka. Dlatego wielu ludzi porzuca
praktyki religijne i odchodzi od Kosciota, gdyz maja przekonanie, ze wiara
1 Ko$ciét nic im nie daja, a wrecz wprowadzaja w stan duchowego zacofania.

» R. Hajduk, Makieristwo i rodzina we wspolczesnym klimacie spotecznym. Kwestie
pasl*tloialne, w: P. Duk sa, Pedagogiczne i teologiczne aspekty zycia rodzinnego, Olsztyn 2009,
s. .

Z;’ Rw W‘in ling, Teolagia wspotezesna, Krakow 1990, s. 34.

o G. Girardi, Uwagi o obojetnosci religijnej, ,,Concilium” (wyd. pol) 1-10(1966-67),
. .
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Do erozji wiary dochodzi woéwczas, gdy czlowiek w chrzeScijafistwie nie
znajduje dla siebie nic interesujacego i uzytecznego. Odrzucajac ,,bezuzyteczne”
chrzescijanstwo, cztowiek sigga réwnocze$nie po taki $wiatopoglad i wierzenia,
ktére beda dla niego przydatne jako Zrédto sensu zycia i pociechy w chwilach
trudnych. Zmyst pragmatyczny prowadzi go wowczas do porzucenia wiary chrzes-
cijafiskiej na korzys¢ tego, co mu stuzy, jak réwniez do zredukowania religii
i zwiazanych z nig instytucji do funkcji ustugowych. ChrzeScijafistwo 1 reprezen-
tujacy je Kosciot moga byé wowczas zaakceptowane tylko pod tym warunkiem, ze
udzielaja ludziom pomocy na zyczenie w ramach swojej specjalizacji w zakresie
ustug duchowo-rytualnych™,

Dla wielu ludzi w podejsciu do zycia religijnego istotng role odgrywaja takie
motywy uboczne, jak mozliwosé spotkania z innymi, poczucie przynaleznosci,
uzyskanie informacji czy otrzymanie blogostawiefistwa. Daje to o sobie znal
zwlaszcza wtedy, gdy czlowiek przezywa jaki§ doniosty moment w swoim Zyciu
albo wchodzi w nowa jego faze (strata bliskiej osoby, narodziny dziecka, wstapie-
nie w zwiazek malzenski itp.). Tego rodzaju motywy moga obudzi¢ zainteresowa-
nie chrzescijaiistwem nawet u niewierzacych, ktorzy takze poszukuja blogostawieri-
stwa, przebaczenia, nadziei, do§wiadczenia nieskoficzonosci i poczucia bezpieczeii-
stwa’’.

Wiara podlega erozji, gdy brakuje jej odpowiednich podstaw intelektualnych,
osobistego do§wiadczenia religijnego oraz impulséw sprzyjajacych jej dojrzewaniu.
Gdy zabraknie czlowiekowi odpowiednich warunkéw i motywacji do wzrostu
w wierze, fatwo mozZe zaghuszy¢ ja kultura relatywistyczna i laicka. Dzieje si¢ tak
zwlaszeza wowcezas, gdy czlowiek zdany jest na samego siebie, gdyz trudno mu
znalez¢ Srodowisko uksztattowane w oparciu o warto$ci chrzeScijafiskie albo gdy
§wiadomie zrezygnuje z troski o swoje Zycie wiary.

Kiedy wiara jest niedojrzala, jej powazng erozje moga spowodowal zyciowe
rozczarowania oraz doznane od innych zranienia, ktérych cztowiek nie jest w stanie
wykorzystaé jako impulséw do osiggania wzrostu duchowego. Czasem moga
pojawi¢ si¢ w zyciu ludzi uczucia niezadowolenia z powodu jakoéci swojego zycia
wewnetrznego, a takze rozczarowania wywolane przykrymi wydarzeniami czy
,hiewystuchanymi” modlitwami. Wszystko to przyczynia sie do zerwania relacji
taczacej ludzi z Bogiem, ktérego czynia odpowiedzialnym za bolesne dla nich fakty
i doznania.

Wiara zanika takze wowczas, gdy czlowiek zadowala sie dobrami, ktore
posiada albo gdy stwierdza, iz bez wiary zyje mu si¢ lepiej. Ponadto zdarza sie, ze
wiara stabnie, gdy cztowiek nie karmi si¢ Ewangelia, poniewaz nie wie, jak nig 2yc.
Do tego jeszcze moéwienie o Bogu, jak i rozmowa z Bogiem wydaja sie byé

7 M.N.Ebertz, Kirche und Offentlichkeit — Chancen und Grenzen, w: H.-G. Ziebertz,

Erosion des christlichen Glaubens?, dz. cyt., s. 26.
¥ E. Tiefensee, Vorsichtige Neugier. Glaubensvermittlung in radikal sckularen Kontex-
ten, ,,Theologisch-Praktische Quartalschrift” 2(2008), s. 151.
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pozbawione tresci i sformalizowane, co sprawia, ze Bég staje sie albo Kims bardzo
odlegtym, albo wrecz ,,pustym dzwickiem”®.

Wiara podlega erozji, jesli chrzescijanie zapominaja o pielegnowaniu osobistej
relacji z Jezusem. Nie mozna bowiem mowi¢ o autentycznym zyciu chrzedcijan-
skim, w ktorym nie ma miejsca na petne glebokiej mitosci odniesienie cztowieka do
Osoby Syna Bozego®. Chodzi o taka relacje, ktéra angazuje catego czlowieka,
a wigc jego umyst, wole i uczucia. Bez zywego kontaktu z Jezusem wiara zamienia
sic w ,,mentalno$C chrzescijafiska” (M. Delbrél), a zycie zgodne z Ewangelia
w szlachetng postawe uczciwego czlowieka. Brakuje wowczas tak istotnego
wymiaru wiary chrzescijaiiskiej, jak petne ufnosci powierzenie sie Bogu i state
upodabnianie si¢ do Jezusa, aby razem z Nim i tak jak On petni¢ wiernie wole Ojca
niebieskiego. Przyczyna kryzysu wiary chrzedcijafiskiej jest nie tyle niezdolnosé
Kosciola i jego cztonkéw do dopasowania si¢ do wymogéw nowoczesnosci, co
przezywane przez ludzi ochrzezonych trudno$ci w nawiazaniu i podtrzymywaniu
zywego odniesienia do Jezusa i Jego Ewangelii®?.

Do intensyfikacji procesu erozji wiary przyczyniaja si¢ Srodki spolecznego
komunikowania, ktore wprawdzie pomagaja ludziom znale7¢ orientacje w otaczaja-
cej ich rzeczywistoci, to jednak bardzo czgsto sa wykorzystywane do manipulowa-
nia odbiorcami poprzez prezentowanie spektakularnych ujec, propagowanie tego,
co ,nowe” jako ,dobre”, lansowanie falszywych wzorcéw zachowania oraz
uzywanie argumentow raczej uczuciowych anizeli rozumowych. Wszystko to moze
doprowadzi¢ do wykrzywionej percepcji rzeczywistosci, w ktérej nie ma miejsca na
wartoéci zgodne z Ewangelia®?,

Mass media moga wzmocni¢ proces erozji wiary, gdyz zasady, ktérymi sie
kieruja, bardzo czgsto przeciwne sa chrzescijafiskim warto$ciom i normom moral-
nym. Dzieje si¢ tak wéwczas, gdy prawem funkcjonowania telewizji staje sie
materializm i zysk, a nie takie wartoéci stuzace budowaniu wspolnoty, jak dzielenie
si¢ dobrami z innymi czy rezygnacja z nadmierne;j konsumpcji. W ten sposéb §rodki
masowego przekazu zastgpuja rodzicéw, kidrych zadaniem jest przekazywad
wartoSci 1 modele postgpowania. Istnieja dowody na to, 7e ktos, kogo wychowuje
telewizja, rzadko chodzi do koSciota, nie czyta Biblii i porzuca chrzescijafiskie
przekonania. Ponadto zbytnio akcentuje zagrozenia, na jakie natrafia w Zyciu i jest
bardzo nieufny w stosunku do tego, co obce®.

Ludzie, ktérzy wieksza czeéé swojego czasu spedzaja w towarzystwie radia lub
telewizji, czesciej przebywaja w Swiecie fikeji anizeli w swej wilasnej rzeczy wisto-
Sci, co oslabia ich wolg i mozliwosci zaangazowania sie w jej ksztaltowanie.

z‘l’ K. Armbruster, Von der Krise zur Chance, dz. cyt., s. 44.
Frcjburl;jﬁ; I; 3804 T,S_G’jn()ull_dkum des Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des Christentums,
:j K. Armbruster, Von der Krise zur Chance, dz. cyt., s. 51-52.
* G, Pa nteg hini, Quale comunicazione nella chiesa? Una chiesa tra ideali di comunione
e prg‘blemz di comunicazione, Bologna 1993, s. 162,
H. Albrecht, Die Religion der Massenmedien, Stuttgart 1993, s. 108-109.
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Telewizja odbiera takze ludziom wrazliwo$¢ na jezyk koscielny, alienujac ich od
symboli, rytéw i obrazéw religijnych. Skutek tego jest taki, ze dzisiaj ludzi tego
§wiata bardziej zblizaja do siebie postacie z popularnych seriali anizeli Mojzesz czy
$w. Pawel.

Mass media w sposéb wyrafinowany budza poczucie wspélnoty. Kto oglada
telewizje, ma wraZenie, Ze nie jest sam. To poczucie pozostaje trwate nawet wtedy,
gdy cztowiek uswiadamia sobie, ze telewizja jest tylko surogatem, ktory nigdy nie
bedzie w stanie uwolni¢ cztowieka od osamotnienia i izolacji. Srodki spolecznej
komunikacji nie zezwalaja bowiem do kofica na osiagniecie rzeczywistej wymiany
pogladéw, tzn. nie umozliwiaja petnego dialogu, poniewaz na og6t stuza przekazo-
wi informaciji tylko w jednym kierunku. Ponadto przekaz wiadomosci nigdy nie ma
charakteru neutralnego, ale zawsze jest zabarwiony okre§lona ideologia i zmierza
do osiagnigcia celu zamierzonego przez nadawce®.

W $wiecie mass mediéw prawda bardzo czgsto ginie po§rdd rzeczy blahych.
Zbyt duzo informacji prowadzi do dezinformacji, gdyz nie wiadomo, na co wsréd
nich warto zwréci¢ uwage. Wszystkie sprawy sa bowiem w zasadzie jednakowo
istotne. Nadto jakas wiadomos¢ przykuwa uwage co najwyzej tylko przez krotki
czas. Szybko zastepuje ja nowa porcja materiatu informacyjnego. W ten sposob
§rodki masowego przekazu ksztattuja podejscie ludzi do wszystkich problemow
zyciowych, w tym takze do tresci religijnych, ktére — podobnie jak doniesienia
medialne — wydaja sig mie¢ znaczenie tylko przez chwilg®. Jesli za$ prawdy wiary
chrze$cijanskiej i zasady moralne nie posiadaja trwaltej wartosci, mozna z nich
spokojnie zrezygnowa¢ i wymieni¢ na inne. Wszystko to w oczywisty sposob
poglebia proces erozji wiary, ktorej egzystencjalna doniostos¢ zanika w $wiecie
ktamstw, fikcji i reklam.

Za zjawisko erozji wiary wsrod chrzescijan odpowiedzialny jest nie tylko ,,zty
$wiat”. To bowiem sami chrzescijanie niejednokrotnie przyczyniaja si¢ do tego, ze
Chrystus i Jego Ewangelia przestaja mie¢ jakiekolwiek znaczenie w ich zyciu
osobistym i spotecznym. Moéwi o tym Sobér Watykatski II w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym, gdy stwierdza, ze sami
wierzacy czasem rowniez ponosza odpowiedzialno$¢ za zaniedbania w wychowa-
niu religijnym, za falszywe przedstawianie nauki wiary, za braki w ich wiasnym
zyciu religijnym, moralnym i spolecznym, przez co zaprzeczaja prawdziwemu

obliczu Boga i religii (por. KDK nr 19). Dzieje si¢ tak wowczas, gdy przejec
jakimi§ ideami ,,postepowymi” przejmuja wzorce tego Swiata, gdy nie dbaja
nalezycie o swoj osobisty rozwéj duchowy i zbyt lekko lub bojazliwie podchodza
do obowiazku przekazu wiary.

8 R. Berzosa, Evangelizar en una nueva cultura. Respuestas a los retos de hoy, Madrid

1998, s. 46.
% B Garhammer, Predigen im Umfeld der Mediengesellschaft, ,,Theologisch-Praktische

Quartalschrift” 4(1993), s. 348. .
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Zmiany. zachodzace w sferze Zycia duchowego wspotczesnych ludzi, zwiaszcza
za§ w podejsciu chrzescijan do swej wiary wskazuja Kosciotowi kierun’ek dla jego
duszpasterskiej praxis. Jej celem winno byé¢ nie tyle pietnowanie negatywnych
zjayvisk spotecznych, co gloszenie §wiatu Ewangelii nadziei i udzielanie ludziom
takiego wsparcia duchowego, by mogli $wiadomie opowiedzieé si¢ za Chrystu‘sem
i konsekwentnie podaza¢ z Nim przez zycie ku petni krolestwa Bozego.

II. AKTUALNE WYZWANIA DUSZPASTERSKIE

Wéréd progeséw i zjawisk spotecznych Koscidt stara sie odkry¢ najbardziej
palage wyzwania, ktore domagaja si¢ jego reakcji w dziatalno$ci pastoralnej. Kazdy
przejaw na.rus.zenia godnosci osoby ludzkiej, falszywej oceny sytuacji czy préby
manipulowania ludzkimi sumieniami jest dla Kosciota impulsem do podjecia
zdecyglowanych dziatafi stuzacych dobru czlowieka i spoleczefistwa, a zarazem
sprawie krélestwa Bozego. Wszystko, co zagraza cztowiekowi i,zwraca si¢
przeglwko Prawdzie chrzescijafiskiej, stanowi dla duszpasterzy pretekst do pobu-
dze/m.a/ ggrllwoéci oraz podjecia odwaznych inicjatyw pastoralnych. Gdy to nastapi
Kos.cm}’ Jako w petni §wiadomy sytuacji, w ktérej znalezli sie wspblczesni ludzie’
stanie si¢ dla nich cennym sprzymierzeficem w poszukiwaniu odpowiedzi na ic};
najglebsze pytania egzystencjalne.

1. Obrona godnos$ci ludzkiej

W czasach, w ktérych coraz bardziej prébuje dominowaé postmodernistyczna
»NOWa kultura”, a cztowiek traktowany jest instrumentalnie jako sita produkcyjna
1wczynnik ekonomiczny, powaznie zagrozona jest godno$¢ ludzka (por. Ecclesia in
Europa nr 9). Wéréd zagrozen dla godnosci ludzkiej wynikajacych z ,,nowej
kultury”.Jan Pawet II wskazuje na mate dowarto$ciowanie roli kobiet,}’/ jako
ma}z'o.nkl' i matki oraz jej po§wiecenia sie zyciu rodzinnemu. Innym powaznym
zagrozeniem jest niesprawiedliwo$¢ i przemoc w stosunku do kobiet. Negatywna
role w propagowaniu falszywego obrazu kobiety odgrywaja takze czesto Srodki
masowegg przekazu, w upokarzajacy sposcb wykorzystujace kobiety w reklamie
handlowej. Wielkim zagrozeniem dla godnosci osobowej kobiety jest réwniez
plaga prostytucji (por. Ecclesia in Europa nr 9).

Do ,,nowej kultury” nalezy tez ,kultura §émierci” bedaca wynikiem odrzucenia
prawdy o cztowieku jako fundamencie niezbywalnych praw kazdej osoby ludzkiej
»Kultura érpierci” jest w swej istocie odrzuceniem wartodci zycia ludzkiego Ji jak.
gdyby swoista zmowq przeciwko niemu. Do jej oznak nalezy zaliczyé przede
wszystkim szerzenie si¢ aborcji, ktéra jest niejednokrotnie dokonywana przy uzyciu
preparatéw chemiczno-farmakologicznych umozliwiajacych jej przeprowadzenie
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bez udziatu lekarza, co sprawia, ze nie podlega ona zadnej formie odpowiedzialno-
éci spotecznej. Tego rodzaju zabijaniu nienarodzonych sprzyjaja permisywne
ustawy panstwowe, sankcjonujac ,haniebne przestepstwa” i wspierajac powazny
nietad moralny. Inna forma zamachu na zycie ludzkie sa zabiegi dokonywane na
embrionach ludzkich, ktére sa zabijane w celu uzyskania okre§lonego materiatu
genetycznego. W niektérych czesciach Europy czesto akceptowanym spolecznie
przejawem ,kultury §mierci” jest eutanazja polegajaca na $wiadomym potozeniu
kresu Zyciu wlasnemu albo innej istoty ludzkiej (por. Ecclesia in Europa nr 95).

Wszystkie te zjawiska sa przejawem pogardy dla wartosci zycia, a tym samym
dla niezréwnanej godnosci osoby ludzkiej. . Kazde zycie ludzkie od chwili poczecia
a7 do $mierci jest §wigte, poniewaz osoba ludzka byta chciana dla niej samej na
obraz i podobiefistwo Boga zywego i $wietego” (KKK nr 2319). Kazdy za$
cztowiek stworzony na Jego obraz i podobiefistwo jest powotany przez Stworce do
przekazywania i podtrzymywania zycia ludzkiego. Dlatego te7z propagowanie
kultury §mierci” godzi w ludzka godnosc i sprzeciwia si¢ Bogu, ktory jest Panem
zycia i $mierci.

Wprawdzie w wielu sytuacjach, a takze w aktach prawnych podkreSla sie, ze
ludzka godno$é jest wartoscia najwyzsza i nienaruszalna, to jednak w praktyce
godno$é cztowieka bardzo czgsto narazona jest na zdeprecjonowanie, UrzecZowie-
nie czy wrecz zniszezenie. Przyczyniaja si¢ do tego zmiany zachodzace w Zyciu
spotecznym, nowe prady filozoficzne i fenomeny kulturowe, ktére dystansuja si¢ od
chrzescijafistwa badZ je zwalczaja. Swiadomo§é powagi zagrozen dla istnienia
cztowieka i jego godnosci sktania do podjecia wysitku dla obrony tego, co jest
najcenniejszym dobrem czlowieka.

Analiza sytuacji cztowieka we wspotczesnych krajach europejskich pokazuje,
e weiaz istnieja obszary zycia ludzkiego, w ktorych nowoczesne spoleczenstwo
mimo wydatnego postepu naukowo-technicznego nie jest w stanie zaproponowac
zadnych skutecznych rozwiazaf dla podstawowych ludzkich problemow egzystenc-
jalnych. Krucho§¢ i $miertelnos¢ cztowieka, ktorych istnienie prébuje zignorowac
_nowa kultura”, nie ulegly zmianie i w codziennym zyciu nieraz daja o sobie zna¢
w bardzo bolesny sposéb. Pomimo tzw. rozwoju spofecznego ludzie wciaz cierpia
z powodu niesprawiedliwosci i wyzysku. Duch liberalizmu nie przynidst cztowie~
kowi prawdziwego wyzwolenia, ale czgsto wrecz przyczynia si¢ do jego zagubienia
w §wiecie, poteguje trudno$ci przy podejmowaniu decyzji i prowadzi go do
autodestrukcji w imie odrzucenia chrzescijanstwa i goszonych przez nie praw
moralnych jako rzekomej przeszkody na drodze do pelni wolnosci. Dlatego tez
zadanie religii chrze$cijafiskiej — nada¢ sens ludzkiemu zyciu i staé na strazy jego
godnosci — pozostaje wciaz aktualne®’.

Godnosé cztowieka jest czym$ przyrodzonym, tzn. wynika z tej racji, Ze jest on
osoba ludzka. Nie decyduje o tym ani wola spoleczenstwa, ani pafstwa, ani jego

8 pL.Berger, B. Berger, H. Kellner, Das Unbehagen in der Modernitdt, dz. cyt.,
s. 159.
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status spo}leczny czy parstwowy. Ani pafstwo, ani spoleczefistwo nie ma praw
pozbaw’1ac cztowieka ani ogranicza¢ jego mozliwosci zycia zgodnego 7 posilzjldana
przez niego godnos$cia. Z uwagi na swoja godnosé cztowiek winien l;yé zaws;:l
traktowan}/. Jalfo cel dzialania pafistwa i zainteresowania ze strony spo%eczeﬁstwa*g
. Nikt nie . jest w stanie odebral cztowiekowi jego godnosci, gdyz jest on.'
plerozerwalme zlaczona 7 osoba ludzka. Osoba ludzka jest zas;lda bl)cjlmioterr?
i celegn mstytucq'i fancjonujaccych w spoteczernistwie. Godnosé ludzka,jest naruszo-
gi;hgo dyu.czlowmk jest sprowadzony do roli przedmiotu uzytkowego lub zrodta
. .Godnoéci cziowieka odpowiadaja okre§lone prawa. Sa one nienaruszaln
i niezbywalne. Ich ostatecznym Zrédiem i gwarantem jest sam Bé6g. Do J ocle
sta\ivc')vx./ych praw ludzkich naleza prawo do zycia i rozwoju, prawo d(; wolnpoé(:;
{nysh/l sumienia, prawa spoteczne, czyli prawo do pracy, do wspoOtwlasnosci
s;o'dﬁ)w pro?u.kcj.i czy do zrzeszania sie w zwiazkach zawodo,wych. ﬁosmnowz?rjgg
obiektywnych 1 nienarusz > aw ¢ ' )
o }Iludz){( o ggggléisﬁlnych praw cztowieka jest gwarancja zachowania i pro-
Cziowllek‘ odkrywa swoja godno$¢ w spotecznosci, w ktérej ludzie zespoleni s¢
w p‘rawdme i mitosci. Obcujac z Bogiem, cztowiek odkrywa prawde ‘;) kwielkoécc'l
swojego cztowieczefistwa. Czlowiek pierwszy pada ofiara nietadu moralne 1
w spotecznosci, gdy technika posiada pierwszefistwo wzgledem etyki cr" g’O
wzg/lfdem osol?y, a materia wzgledem ducha (por. Redempror hominisynr ’48;‘301
ﬁlo?ol;}{ cS/i%owwk ’m(')g{ pozn}a’c.mebie i svyojg godnos¢, potrzebuje odpowiednie;
zofil. Sama ludzka madros$¢ jednak tutaj nie wystarczy, gdyz cztowiek dazy do
prawdy 'przelfraczajacej jego samego. Prawde o wielkosci swojego c710wied'}'1 A
slwa najpelniej objawia cztowiekowi sam Bog, dokonujac tego w SV:/ i SCZ‘enh
kiory stat si¢ cztowiekiem (por. KDK nr 41). o
dZi; tf.:gonzgledu Eur.opa Pot_rzebuje wymiaru religijnego, czyli poddania sie
aniu Boga '(por. Ecclesia in Europa nr 116). Odrzucajac chrzeécijanstw
Eurspa g.ubl $W0j4 tozsamos¢, a jednostka ludzka traci oparcie dla swojej gjodnoé(c?{
S}SSL C{VY-?J'/Tg-Ik-O pr;ez povarét df)_ swojej prawdziwej tozsamosci opartej na tradycji
,, escijafiskiej moze odzyskaC te podstawowe warto$ci, ktére gwarantuje
(slzanowan{e ,,tra/nscendentnej godnosci osoby ludzkiej, wartosci rozumu wofralvoépé)i—
E(Zr;lo(;lz‘dgjrl,] ggglst/\:g prawa i r(})zq/ziaiu migdzy polityka a religia” (E”cclesia in’
Laropa | fundaIT.lenty nie dopus.cw cllo samozaglady, mieszkaficy Europy musza
Ena indament swojego dziatania powszechne prawo moralne, ktére zostato
pisane przez Stworce w serce kazdego cztowieka. Tylko wéwezas moze zostad
zbudowana cywilizacja godna czlowieka. ot wosie

“ T.Borutka, Jan P ; .
1320039, 5. 00, s Jan Pawel Il jako obrovica godnosci i praw osoby ludzkiej, ,,Polonia Sacra®
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Godno$é ludzka zostanie ocalona, gdy mieszkancy Europy na nowo powréca do
jej duchowego dziedzictwa. Oznacza to zwrot ku Chrystusowej Ewangelii oraz
postuszefistwo wynikajacemu z niej prawu. Oparcie si¢ na sfowie Bozym nadaje
whasciwy ksztatt zyciu moralnemu oraz takiemu wspdlistnieniu spotecznemu, ktére
szanuje i umacnia godno$¢ i wolno§¢ kazdej osoby ludzkiej (por. Ecclesia in
Europa nr 13). Dlatego tez w obecnej sytuacji spotecznej naznaczonej etycznym
i religijnym pluralizmem Ko$ciét winien na nowo glosi¢ z mocg prawde o Chrys-
tusie, ktory jest jedynym posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi i jedynym
Odkupicielem $§wiata oraz droga do pelni czlowieczeristwa.

Nauczanie spoteczne Kosciota podkresla wymiar moralny w budowaniu cywili-
zacji, w ktorej czlowiek zachowuje swoja godnos¢ i moze rozwijac si¢ w sprawied-
liwosci, prawdzie, wolnosci i solidarnosci. Jako podstawy zycia gospodarczego
i politycznego, ale rowniez sprawiedliwosci spofecznej i pokoju nauka chrzescijafi-
ska broni godnosci osoby i stuzy jej promocji. Chrzescijafistwo jest bowiem zdolne
uchroni¢ ,.europejskie spoteczeristwo 1 kulture zaréwno od totalitarnej utopii
«sprawiedliwosci bez wolnosci», jak tez od utopii «wolnosci bez prawdy», ktorej
towarzyszy falszywe pojecie «tolerancji», a obie sa dla ludzkosci zwiastunem
bledéw i okropnosci, czego smutne §wiadectwo daje najnowsza historia Europy”
(por. Ecclesia in Europa nr 98). Nauka spoleczna KoSciota, odnoszac si¢ do
godnosci osoby ludzkiej, posiada tresci zrozumiate takze dla niewierzacych
i dlatego moze by¢ przekonywajaca propozycja dla wszystkich, ktorym zalezy na
budowaniu dobra wsp6lnego.

W gloszeniu ewangelicznej nauki Chrystusa, ktéra jedynie jest w stanie
naprawi¢ wspolczesne aberracje pojawiajace si¢ w dziedzinie Swiatopogladowe;j,
spolecznej i prawnej, powinni uczestniczy¢ odpowiednio uformowani i wyksztal-
ceni chrzeScijanie, ktérzy beda w stanie w rdéznych instancjach i organach
europejskich broni¢ prawidlowych proceséw demokratycznych (por. Ecclesia in
Europa nr 117). W ich gestii lezy troska o ustanawianie takich praw, ktore
zagwarantuja poszanowanie godnosci kazdego cztowieka i beda stuzy¢ humanizacji
spoleczefistwa.

2. Troska o rodziny

Wspolczesne przemiany zachodzace w ludzkiej rzeczywistoSci powodujg chaos
w §wiecie wzorcéw osobowych, pogladéw i wartosci, ktére wyciskaja swe pigtno
na podejsciu do matzenistwa i rodziny. W sytuacji spolecznego zréznicowania, gdy
zanika oddzialywanie tradycji i okre§lonych norm spofecznych opartych na fun-
damencie chrzescijafiskim, pojawia si¢ tendencja do traktowania ludzkiej seksual-
nosci jako ,,dobra konsumpcyjnego” i rodziny jako czynnika ekonomicznego,
a takze zjawisko tzw. pluralizaciji form zycia malzefiskiego i rodzinnego. Dazenie
do wygody 1 przyjemnos$ci przyczynia si¢ do erozji zycia matzefskiego i rodzin-

KAIROLOGIA 139

nego. Ludzie staja si¢ niezdolni do zycia w statym zwiazku, a ludzka seksualno$é
traktuja przedmiotowo jako sposéb realizacji swoich potrzeb. Zaznaczajacy sie
w ten sposob spadek znaczenia rodziny staje sie powaznym wyzwaniem duszpaster-
skim dla KoSciota, dla ktérego rodzina jest czyms§ wigcej, anizeli jedna z wielu form
umozliwiajacych cztowiekowi urzeczywistnienie samego siebie. Od niej zalezy
bowiem nie tylko poczucie szczeécia jednostki, ale takze dobrobyt catego spole-
czenstwa i pomyslna przysztosé $wiata.

W czasach postepu naukowo-technicznego, ktéry przez §rodowiska opiniotwor-
cze sam przez si¢ uznawany jest za dobro, jednostka ludzka zmuszana jest do
dopasowania si¢ do trendéw masowych. Wskutek tego dochodzi do ostabienia
znaczenia rodziny jako podstawowej komérki spotecznej, a takze do pojawienia sie
nowej moralnosci, ktéra bazuje na catkowitej emancypacji stosunkéw seksualnych
od dawnych rygoréw spolecznych. Gdy malzefistwo zostaje zredukowane do
chwilowego zwiazku stuzacego zaspokojeniu popedu seksualnego, rodzina traci
swoje spoleczne i ekonomiczne znaczenie, a jej role jako opiekuna i wychowawcy
dzieci przejmuje pafistwo. Trudno wowczas mowic o spoteczeristwie, ktére bazuje
na rodzinie jako podstawowej komdrce spotecznej posiadajacej okreSlong auto-
nomie. Jedyna, gigantyczna komorka spoteczng staje si¢ wéwczas samo spoleczefi-
stwo, ktore sprawuje kontrole nad catoscig zycia ludzkiego od kotyski az po gréb.
W takim ukladzie spoteczefistwo staje si¢ przeciwnikiem uSwigconej przez wieki
etyki seksualnej, ktéra ,przeszkadza” w likwidacji tradycyjnego podejécia do
malzefstwa i rodziny®,

W epoce, ktora naznaczona jest indywidualizacja i apoteozowaniem ludzkiej
wolnosci, cztowiek staje wobec koniecznosci samodzielnego decydowania o swo-
ich preferencjach zyciowych. Klimat liberalizmu sprzyja pojawieniu sie rebelii
wobec ,,starych porzadkow”. Ludzie pragng wéwczas uwolnié¢ swoje zycie uczucio-
we od wszelkich spotecznych ograniczeni. Sita rzeczy cztowiek zwraca sie wéwczas
przeciwko Bogu, ktéry sam jako niczym nieograniczony zdaje sie zagraza¢ ludzkiej
wolnosci, Zanegowanie istnienia Boga pozwala wéwczas czlowiekowi wyswobo-
dzi¢ si¢ z jakichkolwiek ograniczef i poczué si¢ nieograniczonym (jak Bog).
W konsekwencji ludzie staja wobec koniecznosci opowiedzenia sie albo po stronie
tradycyjnej moralnoSci chrzeécijaniskiej, albo po stronie nowej moralnoéci hedonis-
tyczne;j.

W takiej sytuacji nalezy w dziatalno$ci duszpasterskiej zwraca¢ ludziom uwage
na to, ze sprzeciw Kosciola wobec hedonizmu i indywidualizmu ,,nowej moralno-
Sci” nie opiera si¢ na jakim§ irracjonalnym systemie tabu, lecz na solidnej
podstawie, ktéra tworza ,zasady biologiczne i spoleczne”. Koscielne nauczanie
dotyczace etyki seksualnej nie jest skierowane przeciwko ludzkiej wolnosci, lecz
wskazuje na taki kierunek jej urzeczywistnienia, ktory moze cztowickowi przyniesé
trwale szczescie. Wszystko bowiem, czego uczy Kosciot, posiada logiczne uzasad-

* V. Twomey, Der Papst, die Pille und die Krise der Moral, dz. cyt., s. 22-23.
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nienie, zgodnie z ktérym odrzucenie prawa moralnego regulujacego zycie matzefi-
skie i rodzinne prowadzi do upadku spoteczefistwa. Prawda chrzeScijaiiska zobo-
wigzuje cata ludzko$¢, niezaleznie od tego, czy poszczegdlne osoby t¢ nauke
rozumieja czy nie. ChrzeScijaiska nauka moralna nie jest tylko jakim$ kodeksem
zachowania dla cztonkéw Kosciota, lecz bazuje na boskim dziele stworzenia i na
objawieniu, ktore jest skierowane do ludzi zyjacych we wszystkich epokach,
kulturach i spoteczeristwach.

Wazne jest, by w duszpasterstwie wskazywaé na szacunek, jakim Kosciét
otacza ludzka plciowos¢ i ludzkie ciato, a réwnoczeSnie przestrzegal przed
utozsamieniem miloéci z erotyka. Eros wiazacy mezczyzne 1 kobiete ztaczonych
weztem matzefiskim to doS§wiadczenie ekstazy, ktéra zdaje si¢ mie¢ charakter
boski. Jedli jednak cztowiek nie zapanuje nad erosem, moze mieC on charakter
niszczacy. Gdy eros zostanie sprowadzony jedynie do ,,seksu”, staje si¢ towarem,
zwykla ,,rzecza”, ktora mozna kupié i sprzeda, a nawet sam czlowiek staje si¢
towarem (por. Deus caritas est nr 5). Prawdziwa mito§¢ za§ nie polega na
,uprawianiu seksu”, gdyz prawdziwa mito$¢ nie szuka swego i jest inna od milosci,
przy pomocy ktérej ludzie cheg zaspokoié potrzebe przyjemnych doznafi albo ,,si¢
zrealizowad”. Prawda o mito$ci — mitosci petnej albo ,,do kofca” — odstania sig
w mitosci Bozej (agape), kiéra uszlachetnia i prowadzi do pelego urzeczywist-
nienia mito$é ludzka (eros)®'.

Wobec chaosu, jaki wytwarza ,,nowa kultura” w rozumieniu istoty matzefistwa,
pilnym zadaniem duszpasterskim staje si¢ wytrwata proklamacja prawdy o milosci
maltzefiskiej, ktéra winna byé zawsze ludzka, obejmujaca cato$¢ osoby, wierna
i wytaczna oraz otwarta na zycie (por. Humanae vitae nr 12). Milo$¢, ktéra jest
podstawowym i wrodzonym powotaniem kazdej istoty ludzkiej, jest tylko wowczas
prawdziwa mitoscia, gdy jest catkowitym i trwatym oddaniem si¢ drugiej osobie.
,,Calkowity dar z ciata bylby zaktamaniem, jesliby nie byt znakiem i owocem
pelnego oddania osobowego, w ktorym jest obecna cata osoba, réwniez w swym
wymiarze doczesnym. Jezeli cztowiek zastrzega co§ dla siebie lub rezerwuje sobie
mozliwo$¢ zmiany decyzji w przysztosci, juz przez to samo nie oddaje sie
catkowicie” (Familiaris consortio nr 11). Takie oddanie si¢ w prawdziwej mitoSci
jest tylko mozliwe w matzefistwie, ktére mgzczyzna i kobieta zawieraja przez swoj
$wiadomy i wolny wyb6ér, decydujac sie zyé do kornica swoich dni w wewnetrznej
wsp6lnocie zycia i mitosci.

W dzisiejszych czasach zycie rodzinne zostato w duzym stopniu zdominowane
przez myS§lenie ekonomiczne. Rodziny sg poddane wielkiej presji. Dla gospodarki
liczy sie jednostka i jej produktywnosé. Cztowiek jest postrzegany jako podatnik,
ktéry wnosi odpowiedni kapitat do budzetu. Dzieci oraz osoby, ktdre troszcza sie

" R. Hajduk, Matierstwo i rodzina we wspdtczesnym klimacie spotecznym, art. cyt.,
s. 120-121.

KAIROLOGIA 141

o nie w rodzinach, pozostaja na ogét poza obszarem zainteresowania czynnikow
politycznych i rzadowych®,

W takich okolicznodciach Ko$ciét ma zadanie przypominaé politykom, ze od
ich zaangazowania si¢ na rzecz rodziny zalezy przysztosé spofeczefistwa. Dla
wiasciwego wychowania dzieci, od ktérych zalezy przyszty ksztalt ziemskiej
rzeczywistosci, najlepszym Srodowiskiem jest rodzina, ktérej nic nie jest w stanie
zastapi¢ w dziele przekazywania mitoSci, akceptacji siebie i innych oraz w procesie
socjalizacji. Pomimo rozmaitych préb pomniejszania spotecznego znaczenia rodzi-
ny, ktérej filarem jest matzeristwo zawarte przez mezczyzne i kobiete, jest ona stale
najpewniejszym Zrédtem oparcia dla jednostek, fundamentem dajacym im poczucie
bezpieczefistwa i przynaleznosci w zdepersonalizowanym §rodowisku, w konteks-
cie coraz szybszego tempa zycia i rosnacych wymagan stawianych wspétczesnemu
cztowiekowi. DoSwiadczenie braku rodziny i tesknota za cieptem domowym
prowadzg do ponownego odkrycia znaczenia trwatoici relacji rodzinnych, bez
ktérych czlowiek nie moze urzeczywistni¢ siebie i nauczyé sie ,bogatszego
crtowieczenstwa” (por. KDK nr 52).

Misja KoSciota $wiadomego niebezpieczefistw wynikajacych z dazenia do
ekonomizacji zycia rodzinnego nie jest przedstawianie konkretnych rozwiazan
strukturalnych w sferze polityczno-gospodarczej, gdyz stanowi to domene poli-
tykéw i ekonomistéw. Zadaniem KoSciota jest za to porusza¢ sumienia wspotczes-
nych ludzi, przypominajac, ze ,,pierwszym kapitatem, ktéry nalezy ocali¢ i doceni,
jest czlowiek, osoba, w swojej integralno§ci” (Caritas in veritate nr 25), a petna
i zdrowa rodzina jest wtasciwym $rodowiskiem, w ktérym osoba ludzka odnajduje
sens zycia, odkrywa prawdziwy cel swego istnienia oraz swoja wielka i nienaruszal-
ng godno$é.

3. Odpowiedzialnos¢ za polityczny wymiar Zycia publicznego

Koscidt nie moze zyé tylko dla siebie. Nie zostal on obdarowany przez Boga
prawdg i zbawieniem, aby dary te schowa¢ pod korcem i delektowaé sie nimi
W »zamknietej twierdzy”. Postannictwem Kosciota jest misja ewangelizacyjna
i zbawcza. Petnige t¢ misje, Kosciot »wskazuje droge, jaka czlowiek powinien i8¢
na tym Swiecie, by wejsé do Krolestwa Bozego. Jego nauka rozciaga sie wiec na
caly porzadek moralny, a zwlaszcza na sprawiedliwo$é, kt6ra winna regulowaé
stosunki miedzyludzkie. Nalezy to do przepowiadania Ewangelii. Mito$¢ sktaniaja-
ca Kosciot do przekazywania wszystkim laski zycia Bozego nakazuje mu takze,
przez skuteczne dziatanie jego cztonkow, realizowaé prawdziwe dobro doczesne
ludzi, dbac o ich kulture i pozytywnie oddziatywaé na integralne wyzwolenie z tego
wszystkiego, co utrudnia rozwGj oséb. Kosciét pragnie dobra cztowieka we

” R. Marx, Das Kapital. Ein Plidoyer fiir den Menschen, Miinchen 2008, s, 102.
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wszystkich jego wymiarach, najpierw jako obywatela «miasta Bozego», a nast¢pnie
jako ebywatela «miasta ziemskiego»” (Libertatis Conscientia nr 63).

Wprawdzie Kosciét musi dbaé o to, aby jego postannictwo nie ograniczylo sie
do rozwigzywania probleméw porzadku ziemskiego, to jednak nie moze zapom-
nieé, iz pomiedzy ewangelizacja i promocja ludzkg istnieje jedno¢, gdyz Kosciot,
stuzac swoja praxis urzeczywistnieniu krélestwa Bozego na ziemi, musi mie¢ na
wzgledzie dobro catego cztowieka. Jego zadaniem jest rzucal ,.$wiatto Ewangelii
na rzeczywistoéci doczesne w ten sposob, by osoba ludzka zostala uzdrowiona ze
swoich niedoli i podniesiona w swojej godnoSci” (Libertatis Conscientia nr 65),
Prawda Ewangelii, ktéra Koscidt glosi §wiatu, udziela odpowiedzi na podstawowe
ludzkie pytania i oferuje ludziom wartosci chrzedcijariskie, ktére sa jednoczesnie
wartoS§ciami ogélnoludzkimi (szacunek dla kazdego cztowiecka, poszanowanie
sumienia, docenienie komunikacji i partycypaciji we wszystkich procesach, daZzenie
do wolnoéci i samostanowienia w ksztaltowaniu Zycia osobistego)”. Kosciét
wypelnia swoja misjg, gdy w Swietle prawdy chrzescijaiskiej wskazuje na naduzy-
cia, zniewolenia i ucisk, ktorych ofiarg jest cztowiek, gdy pictnuje proby wprowa-
dzenia formy Zycia spolecznego, w ktoérym nie ma miejsca dla Boga, gdy ,,dokonuje
oceny ruchéw politycznych zamierzajacych walczy¢ z nedza i uciskiem, kieruja-
cych sie teoriami i metodami sprzecznymi z Ewangelia 1 przeciwstawiajacych sie
samemu cztowiekowi” (Libertatis Conscientia nr 65). Niezbywalng powinnoScia
Kosciota jest bowiem gtosi¢ Bozg prawde, aby mogta ksztaltowaé zycie publiczne
w jego wymiarze kulturowym, spotecznym, ekonomicznym, a zwlaszcza politycz-
nym (por. Caritas in veritate nr 56).

Kosciét ma obowiazek angazowal si¢ w zycie polityczne nie dlatego, ze
posiada program polityczny, chce osiagnaé jakie§ swoje prywatne cele albo
zaprowadzié ,,dyktature kleru”. Wierny nauce Chrystusa zdaje sobie sprawe z tego,
7e nie mozna krélestwa Bozego zastapi¢ krélestwem ludzkim (por. Spe salvi nr 30).
Dlatego przestrzega przed usunig¢ciem transcendencji z horyzontu zycia ludzkiego,
gdyz wowczas czlowiekowi grozi zagubienie sic w perspektywie myslenia prag-
matycznego i ekonomicznego. Gdy za$ ludzie wydani sa na pastwe imperatywu
technologicznego i ekonomicznego, tatwo mogg zagubié¢ prawde o swej ludzkiej
godnosci i utraci¢ prawdziwa wolno§c*,

Koscidt uczestniczy w zyciu politycznym, poniewaz polityka to wktad w roz-
szerzanie sprawiedliwoSci spofecznej. W poczuciu odpowiedzialnosci za praw-
dziwe szczescie cztowieka zaréwno w wiecznosci, jak i na ziemi swoim dziataniem
pastoralnym zwrdconym ku §wiatu Kosciét przyczynia si¢ do sprawiedliwszego
podziatu wciaz zmniejszajacych sig szans zyciowych na ziemi®. Nie moze si¢ przy
tym ograniczy¢ tylko do tzw. dziatalnoSci spotecznej, ktéra polega na materialnym

” M. Kehl, Kirche in der Fremde, art. cyt., s. 45,

* R. Marx, Das Kapital, dz. cyt., s. 63,

» PM. Zulehner, Das Gottesgeriicht. Bausteine fiir eine Kirche der Zukunft, Diisseldorf
1987, s. 63.
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wspieraniu ubogich, prowadzenia doméw dla samotnych matek, przytutkéw,
hospicjow czy Swietlic terapeutycznych®. Dziatalno§é charytatywna jest jednym
z istotnych obszarow dziatalnoSci pastoralnej Kosciota, ale jej nie wyczerpuje.
Swojego zbawczego postannictwa Koscidt nie moze ograniczyé do dziatalnosci
spofecznej. Gdyby tak si¢ stato, odszedtby od swojej misji gloszenia prawdy
Ewangelii i zgodzitby sie na o§wieceniowa koncepcje Kosciota, ktéra jako jedna
z instytucji pozytku publicznego stuzyta wtadzy paristwowej i jako taka byta przez
nig w petni akceptowana.

Zaangazowanie KoSciota w sferze spotecznej i politycznej to co$ wiecej niz
podejmowanie dzialan filantropijnych i spotecznie uzytecznych. Politycznego
zaangazowania si¢ Kosciola, a wigc jego odpowiedzialnej troski o dobro wspélne
nie mozna oddzieli¢ od obowiazku gloszenia prawdy Ewangelii, z ktérej wyptywa
konkretne orgdzie spoteczno-etyczne”. Impulsy do swojej dziatalnosci politycznej
Kosci6t czerpie nie z jakiej$ ideologii, ale dlatego, ze Ewangelia ukazuje prawde
o cztowieku, o jego godnosci i powotaniu do uczestnictwa w chwale dzieci Bozych,
a takze prawde o Bogu, ktory lituje si¢ nad ludZmi uwiklanymi w grzech i domaga
si¢ poszanowania zasady sprawiedliwosci oraz mitosci spolecznej w relacjach
migdzyludzkich®™. Gloszenie Ewangelii ma wiec zawsze wymiar polityczny 1 jest
~niebezpieczne” dla niesprawiedliwych stosunkéw spotecznych, tendencyjnie usta-
nawianych praw i fatszywych obietnic wyborczych. Kaze bowiem pyta¢ o to, co
jest wazne w zyciu teraZniejszym i przysztym, gdyz historyczne wydarzenia
opisywane w Biblii i urzeczywistniane w liturgii Kosciola rzucaja §wiatlo na to, co
jest i co nadchodzi®.

Gdy Kosci6t glosi Ewangelie, przypomina prawde o tym, do czego jest zdolny
czfowiek i kim jest B6g'™. Gloszac Jezusa, chrzeicijanie odnawiaja ,memoria
passionis, mortis et resurrectionis Jesu Christi”, poprzez kiére Syn Bozy ocalit
ludzi od Smierci wiecznej i ukazat potege mitosci bez granic. Uczynit to w duchu
solidarnosci z cierpiacymi, czego wymownymi znakami sa Jego meka i $mierc.
Chrystus, ofiara niesprawiedliwosci, zmartwychwstal i zyje, dlatego pamie¢ o Nim
ma charakter wyzwalajacy i odkupieficzy i stanowi ,znak sprzeciwu” dla wspot-
czesnego spoleczefistwa i jego systemdw. Stad tez nie nalezy sie dziwié, ze Kosciot
wierny Ewangelii staje sie czesto przedmiotem atakéw z powodu swego an-
gazowania si¢ w sprawy polityczne.
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*° A. Draguta, Misterium, wspdlnota, stuzba. O przysziosci Kosciota w Polsce, . WigZ
9(2008), s. 75.

7 R. Marx, Das Kapital, dz. cyt., s. 7.

® F-X. Kaufmann, I.B. Metz, Zukunfisfihigkeit. Suchbewegungen im Christentum,
Freiburg i. B. 1987, s. 107.

27;" JB. Metz, Czy Kosciol potrzebuje nowej reformacji?, ,Concilium™ wyd. pol. (1970),

S. .

™ H. Windisch, Man muss weggehen konnen und doch sein wie ein Baum, w:
H. Windisch, Seelsorge neu gestalten. Fragen und Impulse, Graz 1995, s. 66; G. lam-
marone, Redenzione. La liberazione dell’uomo nel cristianesimo e nelle religioni universali,
Cinisello Balsamo 1995, s. 214-217.
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Koéciot posiada silny glos w spoleczefistwie, poniewaz w swojej proklamacji
prawdy chrze$cijanskiej czerpie z mocy same] Ewangelii i jej zdolnosci do
ksztattowania ludzkich sumied. Nikt nie moze odebraé Kosciotowi prawa do
gloszenia Chrystusowej prawdy. Zadaniem Kosciofa jest apelowal do swoich
cztonkéw o wiernoéé nauce chrzescijaniskiej i wywieraé wplyw na postawe
wierzacych, a takze w pluralistycznym spofeczefistwie uczestniczyé w ksztat-
towaniu opinii publicznej, uzasadniajac swoje stanowisko w sprawach politycznych
i spo}ec?/ych przy pomocy przekonywajacych argumentéw, dotykajacych konkret-
nego zycia ludzkiego. Chodzi o otwarty, $wiadomy dialog ze wszystkimi sitami
politydinymi, w ktérym jest miejsce takze na sprzeciw, gdy wiara stanowi granicg
dla akceptacji okreslonych zasad i form zycia spolecznego'®'.

Zaangazowanie Kosciola w ksztattowanie sfery politycznej nie moze przyjac
postaci sojuszu ,tronu z oftarzem”, ale tez Kosci6t nie moze pozwoli¢ sobie na
wykluczenie z zycia politycznego. Religia nie utozsamia si¢ z polityka, gdyz
polityka ze swej natury ujawnia si¢ w postaci wielu uprawnionych opcji, ktére
znajduja swoj wyraz w programach partii politycznych. Nie jest tez misja KoSciota
podsuwa¢ politykom jakie§ gotowe rozwiazania w kwestiach praktycznych, gdyz
‘w tej dziedzinie wladza polityczna posiada w petni przystugujaca jej autonomig.
Politycy musza by¢ bowiem niezalezni w swoim dziafaniu, aby mogli odpowiedzial-
nie decydowag, co jest najlepsze dla dobra obywateli'”.

Autonomii w dziedzinie praktycznych rozwiazaf probleméw politycznych nie
mozna jednak nigdy myli¢ z ,bezkrytycznym pluralizmem w wyborze zasad
moralnych i podstawowych wartosci” (Nota doktrynalra nr 2). Moralne nauczanie
Kosciola wiaze katolikéw w sumieniu, co oznacza, ze katolik nie moze jako polityk
lub obywatel opowiadaé sig za czyms, co jako wierzacy w sumieniu uwaza za zle.
, Wiasciwie uksztaltowane sumienie chrze$cijariskie nie pozwala nikomu przy-
czyniaé si¢ przez oddanie glosu do realizacji programu politycznego lub konkretnej
ustawy, ktére podwazaja podstawowe zasady wiary i moralnosci” (Nota doktrynal-
na nr 3). Sluszna postawa autonomii, ktéra przystuguje katolikom w zyciu
politycznym, nie moze zosta¢ utozsamiona z niezaleznoscia od moralnego i spote-
cznego nauczania Kosciota.

W ,,nowej kulturze” postmodernistycznej, w ktérej dyskurs spoteczny poddany
jest zasadzie ,,poprawnosci politycznej”, pojawiaja si¢ tendencje do odmawiania
Kosciotowi prawa do zabierania gtosu w sprawach publicznych i politycznych. Gdy
Kosciot stuzacy sprawie krolestwa Bozego stawia Boga i Jego prawo w centrum
zycia osobistego i spolecznego, oskarzany jest o zamach na demokracje. Niejedno-
krotnie akceptacja Kosciola w spoleczefistwie ogranicza si¢ do zezwolenia na
prowadzenie dziatalnoci charytatywnej oraz do takiego oddziatywania na ludzkie

W B Reichert, Der Glaube in einer pluralen Welt. Zur gesellschaftlichen und politischen
Wirksamkeit des Christlichen, ,JEntschluss” 2(1999), s. 26.

12 W. Twomey, KoSciot nie ma prawa ingerowac w sfere polityki?, w: R. Hajduk,
Wspdtczesne herezje, Olsztyn 2009, s. 135-136.
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wnetrze, aby zostaly zaspokojone potrzeby duchowe cztowieka. W ten sposob
zmusza si¢ KoSciot do odejScia od politycznej odpowiedzialnosci i probuje sie
odebrac glos jednej z wazniejszych sit spotecznych, ktéra petni niezwykle pozyteczna
role ,,stroza porzadku moralnego i krytycznego sumienia spoteczefistwa’!®®,

W tej sytuacji Kosciét musi oprze¢ si¢ naciskom, ktére chca zmusié go do
skupienia si¢ na sobie samym, ograniczy¢ jego udzial w zyciu publicznym do
prowadzenia dziet dobroczynnych oraz przyja¢ postawe tzw. ,neutralnosci poli-
tycznej”, ktorej z uwagi na obowiazek gloszenia prawdy Chrystusowej nigdy nie
jest w stanie osiggna¢. Prawda nie jest neutralna, czyli nijaka, gdyz pozwala
dokonac rozeznania, co jest sprawiedliwe, a co krzywdzace, co uczciwe, a co podte,
co jest grzechem, a co cnota. Prawda zostata przez Boga przekazana Kosciotowi nie
po to, aby wierzacy delektowali si¢ nia w przystowiowej kruchcie, lecz by ja
sczymic” 1 przekazywali Swiatu jako fundament godnosci kazdej osoby ludzkiej
i droge do prawdziwego wyzwolenia'™

Chociaz religia czesto kojarzy si¢ z promowaniem warto$ci spolecznych
i budzeniem sumiefi, to jednak rola Kosciota w zyciu publicznym nie moze zostaé
ograniczona do ,,produkcji moralnosci”'®, Ewangelia otwiera bowiem ludziom
dostep do Boga, aby w spotkaniu z Nim mogli do§wiadczy¢ transcendujacej ich
rzeczywistosci, w ktorej spotykaja si¢ z wyzwalajaca mitoscia. Dopiero potem jako
odpowiedZ pojawia si¢ nowy styl zycia, nowa moralno$¢. Z tego tez wzgledu
paﬁf;tw.u pie powinno by¢ obojetne, ze jego obywatele wierzg w Boga, ktérego
istnienie jest oparciem dla ludzkiej godnosci i podstawa nadziei na przysziosé,
ktorej ksztalt zalezy nie tylko od czlowieka. Chociaz nie moze byé mowy
o Kosciele panstwowym, to jednak Kosciét i religia musza by¢ obecne w zyciu
publicznym jako kwestia wielkiej wagi dla wszystkich.

4. Wykorzystanie Srodkéw masowego przekazu

W epoce spolecznego zréznicowania $rodki masowego przekazu petnia nie-
zwykle istotna funkcje, gdyz pomagajg cztowiekowi znalezé orientacjeb w szybko
zmieniajacej si¢ i czgsto skomplikowanej rzeczywistosci. To one ksztaltuja tzw.
opini¢ publiczna. Od doboru informacji zalezy istnienie konkretnych tresci w spole-
czefistwie. To, czego nie ma w §rodkach masowego przekazu, nie istnieje w opinii
publicznej'®. Ponadto mass media przekazuja tak wiele danych, ze nie sposob je

.103 K. Koch, Kirche ohne Zukunft? Plidoyer fiir neue Wege der Glaubensvermitlung,
Freiburg 1. B. 1993, 5. 34; J. Mariafis ki, Czy zakrystia wystarczy do dziatalnosci Kosciota?, w:
M. }i)i] sec k1,_ Problemy wspdtczesnego Kosciota, Lublin 1996, s. 48.

o R. Hajduk, Apologetyka pastoralna, dz. cyt., s. 49,
o R. Marx, Das Kapital, dz. cyt., s. 62.
. W. Anderau, Konkretion: Medien, w: H. Haslinger, Handbuch Praktische Theolo-
gie, t. 1, Durchfiithrungen, Mainz 2000, s. 335.
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sobie przyswoié. Trudno$¢ sprawia cztowiekowi takie konieczno$¢ rozréznienia
pomigdzy tym, co istotne, a co drugorzgdne w przekazie medialnym.

Chociaz nietatwo sobie wyobrazié zycie codzienne bez telewizji i innych
srodkéw masowego przekazu, to jednak trzeba pamigtaé, iz nie zawsze wywierajg
one pozytywny wplyw na zycie ludzi i ich rozwéj osobowy. Za rozprzestrzenianie
sie ,,nowej kultury”, ktérej cechy charakterystyczne i tresci czgsto niezgodne sa
z nauka chrzescijaniska i nie stuza promocji godnosci osoby ludzkiej, odpowiedzial-
no$¢ w znacznej mierze ponosza Srodki masowego przekazu (por. Ecclesia in
Europa nr 9). Lekcewazenie zasady przekazu prawdy w informacji, brak po-
szanowania dla warto$ci ludzkich, kulturowych i duchowych, a takze kierowanie
sie interesami partykularnymi lub kryteriami czysto ekonomicznymi, prowadzi
czesto do naruszenia godnodci ludzkiej (por. Ecclesia in Europa nr 63).

Srodki masowego przekazu moga zosta¢ wykorzystane do manipulowania
odbiorcami, oszatamiania ich spektakularnoécig ujec oraz nowoscia faktéw, utrwa-
lania postaw konformistycznych i uzywania argumentow raczej uczuciowych
anizeli rozumowych. Wprawdzie mass media poszerzaja horyzont ludzkiego zycia,
ale jednocze$nie uprawiajac ,kulturalny terroryzm” (papicz Pawet V1), narzucaja
cztowiekowi okre§lony sposéb my§lenia i dyktuja, co jest w cenie i co jest na miarg
czaséw, ktorymi rzadzi sukces i pieniadz'”’. Wszystko to moze doprowadzi¢ do
falszywej percepcji rzeczywistosci i propagowania hierarchii warto$ci niezgodnej
z. Ewangelia.

W $wiecie Internetu, gazet, nadajnikow telewizyjnych i radiowych Kosciot stoi
przed trudnym zadaniem. Jest bowiem $wiadom, ze zdecydowana cze$é wewnatrz-
koscielnej komunikacji ptynie kanatami publicznymi, ktore nieustannie — obok
waznych informacji — kolportuja potezne iloSci tandetnej reklamy, nonsenséw
i kiczu. W przekazie prawdy ewangelicznej, a nawet samych tylko informacji
o wydarzeniach z zycia wspolnoty wierzacych Kosciot nie moze upodobnic¢ si¢ do
czesto ,,siegajacego bruku” poziomu §wieckich mass mediéw. Dlatego w swojej
dziatalnosci musi stale by¢ czujnym, by rozgranicza¢ pomigdzy tym, co budzi
zainteresowanie §rodkéw masowego przekazu, a co jest istotnie wazne dla opinii
publicznej'®.

Aby ludzie nie byli wydani ,na pastw¢” mass mediéw, muszg pojawié sie
w przepowiadaniu kwestie religijne i egzystencjalne poruszane przez komunikato-
ry. W ten sposob nawet to, co nieraz na pierwszy rzut oka wydaje si¢ szkodliwe
i niebezpieczne dla zycia z wiary, moze przyczyni¢ si¢ do poglebienia zycia
duchowego i osiagania pelnej dojrzatosci religijnej. Ponadto jest to okazja, by
poméc wierzacym odkry¢ wiasciwy sposob uzywania Srodkéw masowego przeka-
zu, aby mogli wykorzystaé przekazywane przez nie tresci dla swego dobra.

107 (5. M ur a, Solitudine e angoscia: un destino dell’nomo?, w: P. Cod a, Trinita. Vita di Dio
progetto dell’uomo, Roma 1989, s. 14; J. McDonnell, Massmedia, British Culture and Gospel
Values, w: H. Monte fiore, The Gospel and Contesiiporary Culture, art. cyt., s. 160; U. Beck,
Risikogesellschaft, dz. cyt., s. 210.

08 W, Anderau, Konkretion: Medien, art. cyt., s. 339,
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Mass media w réznej postaci stuza KoSciotowi jako §rodki ewangelizacji
i dziatania duszpasterskiego. Zadaniem Kosciota jest korzystaé ze $rodkéw maso-
wego przekazu, aby informowacé o swoich dziataniach i zajmowac publiczne
stanowisko w dotyczacych go kwestiach. Postugujac si¢ $rodkami masowego
przekazu, KoSciét winien pamietaé, ze poprzez np. transmisje z uroczysto$ci
religijnych sigga nie tylko do wierzacych, lecz takze do ludzi zdystansowanych do
zycia religijnego 1 koscielnego. Aby publikacje 1 audycje religijne mogly kon-
kurowa¢ z innymi, musza by¢ spelnione wysokie normy stawiane wspoétczeSnie
mass mediom. Od pracownikéw koscielnych §rodkéw masowego przekazu wymaga
to dziennikarskiego profesjonalizmu, ktéry jednak nigdy nie powinien si¢ okazac
wymogiem istotniejszym od wiernodci prawdzie Chrystusowej Ewangelii.

Dobrze wykorzystane $rodki masowego przekazu stuza lepszemu poznaniu sie
ludzi i ich wzajemnemu zb/liieniu, co jest istotne zwlaszcza w kontekécie konflik-
téw miedzynarodowych. Srodki masowego przekazu moga przyczynié sie do
rozwoju osoby ludzkiej; a dzieje si¢ to dzigki otwarciu przed nimi szerokiego
dostepu do dobr kultury oraz do edukacji. Dzieki mass mediom moze umocnic sie
jedna wielka rodzina ludzka. Takze ludziom, ktérzy zyja samotnie, mass media
pomagaja zblizy¢ sie do siebie, skupiajac ich uwage w jednym miejscu i dajac im
poczucie wzajemnej blisko$ci'®.

Z tej pozytywnej roli §rodkéw masowego przekazu w Zyciu ludzi zdaje sobie
sprawg Koscidl, ktory ,,bylby winny przed swoim Panem, gdyby nie uzywat tych
poteznych pomocy, ktére umyst ludzki coraz bardziej usprawnia i doskonali”
(Evangelii nuntiandi nr 45). Wbrew posadzeniom o anachronizm Koscidt otwiera
si¢ na nowoczesno$¢, gdy podchodzi do $rodkéw masowego przekazu jako do
wspaniatych narzedzi, ktére cztowiek moze wykorzysta¢ zgodnie z wolg Stworcy
do budowania SciSlejszych i rozumniejszych wiezi taczacych poszczegdlne osoby
oraz cata rodzing ludzka. Postugujac si¢ mass mediami w ewangelizacji, Ko§ci6t
przyczynia sie do ksztalttowania nowego jezyka, ktéry pozwala ludziom lepiej
wzajemnie poznaC si¢ i zrozumieé, jak i'podja¢ wspotprace dla wspdlnego dobra
(por. Communio et progressio nr 12). Dla Kosciota oznacza to takze zwickszenie
jego zdolnoSci komunikacyjnej, dzigki czemu Ewangelia w sposob bardziej
zrozumiaty i bardziej powszechny moze dotrze¢ do ludzi, Scilej jednoczac ich we
wspOlnym wyznawaniu wiary i wok6t wspolnych wartosci.

Korzystajac w swej dzialalno$ci ewangelizacyjnej ze $rodkéw masowego
przekazu, KoSciét stuzy nie sobie jako instytucji, ale ludziom. Korzystanie ze
wspotczesnych komunikatoréw jako tzw. ,Srodkéw bogatych” nie jest podyk-
towane ani checig podporzadkowania sobie opinii publicznej, ani zdobycia wiadzy
w spoleczefistwie czy uzyskania dostepu do wigkszych $rodkéw finansowych.
Gdyby tak byto, instrumentalne wykorzystanie mass mediéw dla wiasnych celéw
wprowadzitoby zaki6cenia w spetnianie innych zadadi wynikajacych z misji

. 20“5)9 PM. Zulehner, Pastoraltheologie, t. 1V, Pastorale Futurologie, Diisseldorf 1990,
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podejmowanej ze wzgledu na dobro §wiata. Dlatego KoScié! korzysta ze Srodkéw
masowego przekazu tylko po to, by nie$C ludziom Swiatto ewangelicznej prawdy
i wskazywaé droge wiodaca do Zrédia wiecznego zbawienia.

Wykorzystanie §rodkdéw masowego przekazu w dziele ewangelizacji wyklucza
podeimowanie jakichkolwiek préb manipulowania odbiorcami. Co wigcej, kosciel-
ne mass media moga stuzy¢ jako przeciwwaga w sytuacji, gdy ludzie poddawani sg
dominacji i manipulacji ze strony zagranicznych lub rodzimych §rodkéw masowe-
go przekazu, z ktorych korzysta¢ moga tylko nieliczni, najczeSciej posiadajacy
wiadze i bogaci. Umozliwiajac jak najszerszym grupom spolecznym uczestnictwo
w systemie spolecznego przekazu i informacji, przyczyniaja si¢ do budowania
sprawiedliwoéci i réwnouprawnienia w procesie spotecznego komunikowania. Jest
to rzecz niezwykle istotna, gdyz oddziatywanie srodkéw masowego przekazu
wptywa wielorako na warunki Zycia wspolczesnych ludzi (por. Aetatis novae
nr 16).

Kogciot ma prawo i obowigzek korzystaé ze wszystkich §rodkéw masowego
przekazu, aby nies¢ $wiatu dobrg nowing o zbawieniu w Jezusie Chrystusie. Jego
zadaniem jest takze angazowal si¢ w tworzenie wolnej i sprawiedliwej kultury
medialnej. Jej istotnym przejawem jest otwarta rozmowa spoteczna, ktéra charak-
teryzuje si¢ tym, ze wszystkie grupy spoleczne moga zabraé w niej glos i nie
wycisza sic opinii politycznie niepoprawnych. Z uwagi na sile, jaka posiadaja
w spoteczefistwie S§rodki masowego przekazu, od skali i sposobu uczestnictwa
Kosciota we wspdlczesnym ,targowisku idei” zalezy, jak mocny bedzie glos

prawdy Chrystusowej i do jak wielu serc zdota dotrze¢ Ewangelia''’,

5. Wsparcie dla zagubionych i cierpiacych z powodu pustki duchowej

Pluralizacja 1 indywidualizacja zycia spotecznego, a takze permanentne po-
czucie zagrozenia ludzkiej egzystencji sprawiaja, Ze dzisiejszy cztowiek znajduje
sig w bardzo skomplikowanej sytuacji. Pluralistyczne struktury wspdtczesnego
spoteczefistwa nadaja ludzkiemu zyciu ,,nomadyczny”, ruchliwy charakter. Kaz-
dego dnia cztowick zmuszony jest poruszaé si¢ pomigdzy zrdéznicowanymi ideo-
logicznie, czesto przeciwstawnymi sobie sektorami zycia spotecznego, a w ciagu
calego zycia wielokrotnie zmienia swoje Srodowisko spoleczne'''. W tak zmiennym
$wiecie trudno jest znaleZé pewne oparcie, zwlaszcza ze czlowiek do$wiadcza
ciaglych zmian nie tylko w sferze zewnetrznej zycia spolecznego, lecz takze na
plaszczyznie wilasnej §wiadomosci. Objawem tego sa konflikty wewnetrzne, ktore
pojawiaja sie, gdy ta sama kwestia w jednym sektorze zycia spolecznego uznawana

"0 R. Hajduk, Apologetyka pastoralna, dz. cyt., s. 53.
" pL.Berger, B.Berger, H Kellner, Das Unbehagen in der Modernitit, dz. cyt.,
s. 159, .
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jest jako co§ zobowiazujacego, podczas gdy w innym nie posiada zadnego
znaczenia. ;

Czlowiek zmuszony samodzielnie poszukiwa¢ sensu wlasnego zycia, czuje si¢
nieraz opuszczony i ma wrazZenie, ze nie jest w stanie sprosta¢ postawionemu mu
zadaniu. Wprawdzie ciagle wydaje sig, ze $rodowisko ma decydujacy wptyw na
przekonania i wybory ludzkie, chociazby w dziedzinie wiary''?, to jednak swoboda
przemieszczania si¢, a takze juz prawie nieograniczona mozliwo$é wyboru miejsca
zamieszkania, Srodowiska spotecznego czy zatrudnienia sprawia, ze czlowiek nie
moze juz polegac na Srodowisku, z ktérego si¢ wywodzi i ktore w naturalny sposéb
dawato mu oparcie oraz poczucie bezpieczefistwa. Osamotnienie i bezradnos¢ staja
si¢ niejednokrotnie przyczyna buntu przeciwko spoleczefstwu i istniejacym w nim
strukturom, co prowadzi do odrzucenia wszystkiego — niejednokrotnie takze tego,
co pozytywne dla ludzkiego rozwoju — w imi¢ dazenia do petnej wolnosci
i autonomii osobowej. Woéwczas pojawia si¢ obraz jednostki ludzkiej, pozostajace;
w absolutnej izolacji, niezaleznej od nikogo i nieposiadajacej zadnych zobowiazan.
Cztowiek sam prébuje sie wtedy rozwijac, odrzucajac wszelkie wartosci 1 wszelkie
relacje. Taka opcja zyciowa nie moze daé czlowiekowi szczescia, gdyz nikt nie jest
w stanie zrozumieC siebie i prawdziwie wzrasta¢ bez odniesienia do drugich, do
$wiata i do Boga (por. Redemptor hominis nr 12)'2,

Wielu ludzi, ktorzy cierpia z powodu zagubienia w $wiecie i pustki duchowej,
szuka dzisiaj bezpiecznej przestrzeni, w ktorej mozna by czué sie u siebie i znalezé
oparcie w§rod niepewnosci dnia codziennego. Wskazuje na to popularno$é ezotery-
ki, spirytyzmu, okultyzmu i gnozy'"*, jak i rozw6j fundamentalistycznie zorien-
towanych grup religijnych i sekt. Zwlaszcza osoby wrazliwe, opanowane przez lek
oraz ludzie miodzi staja si¢ bardzo podatni na egzotyczne, synkretyczne formy
zaspokajania potrzeb religijnych w rozmaitych sektach lub pseudoreligiach. Tam
spodziewaja si¢ znalez¢ zrozumienie dla swych pragniefi oraz autentyczna wspél-
note, ktorej nie doSwiadczaja w zbyt wielkiej i zbyt oficjalnej spotecznosci
Kosciota'®.

Ludzie wspolczesni czesto zwracaja si¢ ku religii rozumianej jako otwarto§é na
transcendencje, na ostateczny sens zycia i jego tajemniczy charakter, na do§wiad-
czenie kosmicznej jednosci i petni. Cztowiek wspdiczesny czesto decyduje sie na
odrzucenie chrzeScijafistwa, ale réwnocze$nie szuka Boga, przy czym nie wie, jak
to czyni€ i w jaki sposéb do$wiadczy¢ Jego obecnosci. Czesto wige poddaje sie
religijnosci mitycznej, fatalistycznej, subiektywnej i sentymentalnej. W konsek-
wencji w epoce postmodernizmu szerzy si¢ tzw. nowa religijnosc, ktéra rozwija sie

"> T.Szawiel, Religiina Polska, religijna Europa, art. cyt., s. 26.

3 D. Murray, Secularism and the New Europe, dz. cyt., s. 8.

"* D. Funke, Religion als Geborgenheit?, ,Theologie der Gegenwart” 2(1989), s. 95
J.Mariafiski, Religia i Kosciot miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq, dz. cyt., s. 167.

"3 3. Bolewski, Droga przez pustynie, w: K. G 6rski, Kosciét w Polsce w warunkach
wolnosci. Zagrozenia i szanse, Warszawa 1993, s. 27, M. Libiszowska-Zottkowska,
Konwertyci nowych ruchéw religijnych, ,,Studia Socjologiczne” 3/4(1993), s. 108.
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poza strukturami koscielnymi. Jej przyktady to rézne formy ezoteryki, mistyki,
antropozofii, medytacji wschodnich czy New Age, ktory poprzez odpowiednie
techniki 1 terapie stara sie pobudzi¢ zmiane §wiadomosci i pomée cztowiekowi
dostroi¢ sie do wielkiej duszy $wiata, aby dzigki jednoSci z kosmosem mogh
osiagna¢ pokéj z samym soba''®. Mozna zaobserwowac takze ozywienie w dziedzi-
nie praktyk magicznych i okultystycznych. Na pytania o sens zycia 1 o Boga
cztowiek szuka odpowiedzi nie tylko w religiach, ale nawet w rozmaitych
technikach relaksacyjnych, samoobserwacji, bioenergetyce, autosugestii czy halu-
cynacjach wywotanych zazywaniem narkotykéw''’. W ten sposéb pojawia si¢
_nowa duchowos¢”, ktorej praktykowanie ma pomoc ludziom pokonac lgk 1,,unies¢
sie ponad codzienno§¢''®.

Religia moze zaspokoi¢ ludzkie pragnienie ,,zadomowienia sie” w rzeczywisto-
sci, gdy uda jej sie ukazaé $wiat jako sensowng calosc. W takiej przestrzeni
cztowiek moze znalezé swoje indywidualne miejsce, a réwnoczesnie wspolnote,
w ktérej do§wiadczy przynaleznosci i akceptacji. Tedy prowadzi takze szlak
wedrowki Kosciota, ktérego zadaniem jest sta¢ sig ojczyzna dla jak najwigkszej
rzeszy wspotczesnych ludzi.

Chociaz w obecnych czasach role religii czesto starajg si¢ przejmowac roznego
rodzaju ideologie i utopie, ktére zachgcaja do tworzenia wspolnot, a takze nauka,
ktoéra stara sic podaé wyjasnienie rzeczywistosci oraz terapeuci, dla ktorych leki
i §wiat ludzkich uczué staja sie dzisiaj polem wyteZonej pracy, to jednak ciagle
jeszcze istnieja takie obszary zycia ludzkiego, w ktorych nowoczesne spoteczen-
stwo nie jest w stanie zaproponowaé zadnych rozwiazad. KruchoS¢ i $miertelno§c
cztowieka oraz jego podatno$é na choroby nie ulegty zmianie. Tak samo jak kiedys,
ludzie wciaz cierpia z powodu niesprawiedliwoéci i wyzysku. Na nic zdaje sig
ucieczka od cierpienia, gdy cztowiek stacza si¢ w coraz bardziej ,,mroczne poczucie
braku sensu i zagubienia. Nie unikanie cierpienia ani ucieczka od bolu uzdrawia
cztowieka, ale zdolno$é jego akceptacji, dojrzewania w nim, prowadzi do odnaj-
dywania sensu przez zjednoczenie z Chrystusem, ktory cierpiat z nieskoficzong
mito$cig” (Spe salvi nr 37). W ten sposob religia chrzeScijafiska moze nadaé sens
najbardziej bolesnym do$§wiadczeniom ludzkim.

Réwniez dzisiaj w czasach postgpu technicznego chrzeScijanstwo ma do
spelnienia istotna role, niosac ludziom pocieche w chwilach cierpienia, doswiad-
czenia nieszczeScia czy niesprawiedliwosci. Religia pozwala cztowiekowi czuc sig
bezpiecznie i nie traci¢ nadziei, gdy ten nie potrafi do kofica samodzielnie
zdecydowaé o wlasnym losie, gdy natrafia na przeciwnosci i sytuacje, w ktorych
jest zupetnie bezradny. W tym kontekScie religia chrzeécijariska ofiaruje czlowie-

U6 J Drane, Co New Age ma do powiedzenia KoSciotowi?, Krakow 1993, s. 13-35;
J. Mariafski, Religiua i Kosciot miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq, dz. cyt., s. 169-170.

1, Zadto, Poradnik rozwoju duchowego, Sosnowiec 1992, s. 14; M. Ferguson, The
Aguarian Conspiracy. Personal and Social Transformation in Our Time, New York 1987, s. 375.

8 ¥ Gabriel, Religivse Heimatsuche — Religioser Heimatverlust heute. Soziologische
Feststellungen, w: G. Koch, J. Pretscher, Kirche als Heimat, Wiirzburg 1991, s. 19-20.

KAIROLOGIA 151

kow1 propozy_cje; wyjcia z sytuacji, nadajac kierunek ludzkim uczuciom i pomaga-
jac przezwyciezy¢ lgk wywotany niepewnoécia losu''.

' W. epoce postmodernistycznej, w ktorej cztowiekowi niejednokrotnie zdaje sig
i7 posiada nieskoticzone mozliwo$ci w podejmowaniu decyzji, Kosciét ma Zadanié
uczyC ludzi wlasciwego podejscia do wolnosci, ktéra jest jednoczesnie darem
Bozym i zadaniem powierzonym cztowiekowi'®. Wolno$é jest wielkim dobrem
cztowieka, ale jej ostateczna warto$¢ ujawnia sie wtedy, gdy wolnosé zostanie
wlaSciwie uzyta. Zgodnie z doktryna chrzescijafiska, cztowiek moze w petni
zrozpmieé sens ludzkiej wolnosci tylko w Osobie Jezusa Chrystusa, ktéry uzywa
swoqej wolnosci nie po to, by realizowaé jakie§ egoistyczne cele, lecz by swoje
zycie odda¢ za zbawienie ludzi. On jest Prawda, ktora warunkuje osiagniecie
prawdziwej wolnosci. Bez tej Prawdy ludzka wolno$¢ pozostaje wolnoscia pozorna,
rozumiang powierzchownie. Dlatego Kosciét przychodzi ludziom z pomoca,
gloszac Chrystusowq prawde, w ktorej $wietle cztowiek odkrywa droge wiodaca
poprzez wybor dobra do petni czlowieczenistwa.

»Nowa kultura” postmodernistyczna i pluralizm w sferze wzorcow osobowych

oraz wartosci stawiaja przed KoSciotem powazne zadanie prowadzenia dialogu ze
wspoiczesnym cztowiekiem, zaréwno wewnatrz jak i poza wspélnota koScielna.
Gdy Kosci6t ukazuje szczytne powolanie cztowieka, pomaga ludziom w odnaj-
dywapiu ich prawdziwej tozsamosci oraz nalezacego do nich miejsca w $wiecie.
Koscidt moze stuzy¢ cztowiekowi, udzielajac mu zyczliwej i kompetentne; pomocy
w nadawaniu ksztaltu jego egzystencji i formowaniu dojrzalego sumienia. Postuga
E\yangelii okaze swoje zbawcze dziatanie, gdy proklamacja prawd wiary zostanie
§Cl§1€. ztaczona z konkretnymi do§wiadczeniami egzystencjalnymi, ktére rodza
pytania o prawdziwy sens ludzkiej egzystenciji'?!,
. Ludzie oczekuja od Kosciota, ze pomoze im spojrzeé we wiasciwy sposob na
ich historig zyciowa oraz pozytywnie wykorzystaé poczynione do§wiadczenia. Nie
chodzi tylko o to, aby Ko$ciét méwit o milosci, lecz aby stworzyl przestrzen
w ktérej ludzie beda mogli dostrzec i poglebia¢ zwiazek pomiedzy swymi’
doswiadczeniami a symbolami wiary. Wspéiczesny cziowiek pragnie, aby Koscidt
po/m(’)g{ mu wyj$¢ z marazmu i zwatpienia, budzac i wzmacniajac nadzieje. Tylko
wowczas KoSci6t stanie si¢ upragniona przestrzenia, w ktérej cztowick spotyka
Boga i doswiadcza Jego zbawczej mocy.

Koéciéi stanie si¢ dla ludzi ojczyzna wszedzie tam, gdzie w jego przestrzeni
ludzie spotkaja si¢ z akceptacjg i dos§wiadcza mitosci w kontaktach ze wspdlczes-
nymi uczniami Chrystusa'’, Potrzeba w Kosciele takich odniesiefi miedzyludzkich
w kFérych poszczegblne osoby beda mogty rozpoznawaé swoja godnosé, rozwija(;
swoja whasng osobowo$¢ i pomaga¢ wzrasta¢ innym. Tam, gdzie relacje we

:l‘) Tamze, s. 12.
). Bajda, Powotanie i wychowanie do wolnosci, ,,S i i

» Powole , »otudia nad Rodzing” 2(1998), s. 16.
2 M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wirzburg 1992, s.(ZOO.)

2 J.Drane, Co New A d i 1 fci 1
, ge ma do powiedzenia K towi?, dz. . ;
The Naked Soctons, dr con 3ot I oSciotowi?, dz. cyt., s. 205, V. Packard,
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wsp6lnotach nacechowane sa takim sposobem komunik.a.cji i r’lz'lwliacz.ywania wzajem-
nych kontaktow, wierzacy maja szansg coraz barc_iZIeJ zblizac si¢ dg tzgemmgy
Boga i ze spotkania z mitujacym Stworca czerpal lmplﬂS}j do d7?1a1an1a W swoim
zyciu spolecznym. Jednostka ludzka, wspierana przez ngolnotg i traktowaga quo
podmiot, bedzie w stanie stawi¢ czota osobistym bdlom i ko'nfhktom, dostrzegajgc
w nich szansg poznania prawdy o sobie 1 osiggnigcia pelni OSQbowegp.rOZWOJu,
Wtedy tez nie podda si¢ apokaliptycznej panice, 1§cz /yc bedzie 1'1ad7jlcj/a,/ wyr'?S-
tajaca z ufnosci poktadanej w zywym Bogu. Jeq zycie wypelni milos¢, ktora
zwyciezy nad nienawiscia i pragnieniem odptacania Ziem za 7to. o 7
Kosciol stanie sie dla ludzi miejscem, w ktorym znajduje ZaSpOkOJe.HIC lu}dzka
potrzeba bezpieczefistwa i przynaleznosci, gdy p‘rzyjn.]ie .rolf; §1ug1 zaréwino
w przestrzeni Zycia religijnego, jak i w solidarnosci z clerpiacymi. Chodzi w1/¢c
o postawe Kosciota, ktéra charakteryzuje petne zrozumienie dle? .}.)roblemo!w
wspolczesnego cztowieka i jego oczekiwaf w stgsunku d'o .rehgu, a takz?
o gotowo§¢ do towarzyszenia ludziom w poszuklwamu sensu z/ycjla. Aby sprosFa§
temu zadaniu, potrzeba KoSciotowi takich form zycia i d21a1a1n0§c1 duszpaste}*sklej,
w ktérych konkretna jednostka znajdzie przestr;eﬁ i wsparcie w procesie oc‘L
krywania swojego miejsca w §wiecie w §wietle wiary. Pqtrzebfl w tym v.vzgl@d.zxe
zatroskania o caty lud Bozy, aby ,.zadomowienie si¢ W Wlel‘ze’ bﬂlomudmalem jak
najszerszej rzeszy wierzacych, a nie tylko jakich§ koéc1§1nych elit L .
Kosciot pomoze cztowickowi zadomowic si¢ w éwieqe, gc.iy w swojej stuzebne;j
i solidarnej praxis opowie si¢ po stronie zagubionych i merpla,cych. W NOWOoCZes-
nych spofeczefistwach chodzi o zaangazowanie si¢ na rzecz 1ud;1 pozbaw19nych
w spotecznosci miejsca, ktére odpowiada godnosci cztowieka, a wige 0 opow1€dze~
nie si¢ po stronie ubogich i bezrobotnych, poszkodow?myc}/l i pozbawpnygh
pomocy'?*. Taka postawa Kosciola oznacza, ze otwiera swoje goscinne podwoie 1}16
tylko dla ,,swoich”, ale dla kazdego czlowieka w potrzebie, pokaZIUJa‘c w t§11 Sp(')SOt.),
ze pragnie sta¢ si¢ miejscem otwartym i przyjaznym dla wszystkich ludzi na ziemi.

12§ Mariafski, Koscist w sytuacji przejscin od totalitaryzmu do demokracji, ,,Collec-
tanea Theologica” 4(1993), s. 110. . » ‘
K, Gib riel, Religiose Heimatsuche — Religioser Heimatverlust heute, art. cyt., s. 26.

Rozdziat IV

PRAKSEOLOGIA

Istota Kosciota jest dziataé, czyli ewangelizowaé, uSwigcad $wiat i ludzi,
formowac ludzkie sumienia itd. Teologia pastoralna nie tylko poddaje analizie
dziatanie KoSciota w okre§lonym czasie i przestrzeni, ale stara sie rdéwniez
w oparciu o doSwiadczenie i refleksje naukowa wypracowaé konkretne wskazania
praktyczne, ktére pomoga dostosowaé dziatalno$é duszpasterska w jej ksztatcie do
wymogow wspotczesnosei, a przede wszystkim przyczynia si¢ do tego, aby
zbawcze dzialanie Boga jak najpetniej dotarto do jak najszerszej rzeszy ludzi.
W obszarze prakseologii formutowane sg postulaty dotyczace praktyki duszpasters-
kiej, w kiorych ujawniaja si¢ konsekwencje dla pastoralnej aktywnosci Kosciola,
wyptywajace z kairologii i kryteriologii. W ten sposéb teologia pastoralna przy-
czynia si¢ do rozwoju koScielnej dziatalnosci, ktéra potrzebuje ciaglej weryfikaciji
1 odnowy.,

I. MODELE PASTORALNEJ DZIALALNOSCI KOSCIOELA

W odpowiedzi na wyzwanie, na ktére sktada si¢ obraz rzeczywistoSci oraz
sytuacja wspolczesnego cztowieka uwiklanego w procesy spoteczne i zagubionego
posréd pogladow oraz warto$ci lansowanych przez kulture postmodernistyczna
pojawiaja si¢ modele dziatalnoSci pastoralnej. Sa one proba ujgcia sposobu istnienia
1 dziafania Kosciota, ktory okresla ksztalt swojej aktywnoSci pastoralnej w oparciu
o kryteria teologiczne oraz przestanki kairologiczne. Mozna wiec méwié o modelu
jako o formie operacjonalizacji danych eklezjologicznych ze wzgledu na dziatal-
no$¢ duszpasterska Kosciota'.

Modele maja to do siebie, Ze staraja si¢ uja¢ przy pomocy okre§lonej
konstrukeji rzeczywisto$¢, ktéra jest zawsze o wiele bogatsza anizeli préba jej
interpretacji, dokonana przy pomocy wybranego schematu. Dlatego mankamentem
modelowego ujmowania rzeczywistosci jest absolutyzowanie jednego z jej aspek-

"JA. Ramos, Teologia pastoral, Madrid 1995, s. 125.
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t6w. Jednakze w przypadku teologii pastoralnej modele dusz.pastefskiegoi dZia.}’z,inia
maja ten istotny walor, Ze stanowig probe przekladu ,,eklegologu e”sen.CJalnejr na
.eklezjologie egzystencjalna” (K. Rahner) w okreélpng sytuapp hxstoryczpej
i kulturowej. Dzieki temu modele koScielnej praxis in‘sp%rum do d;}alanla, ukazula:c'
zaréwno jego sposoby, jak i obszary domagajace si¢ interwencjl duszpasterskiej
o specyficznym charakterze. o )

Przedstawione ponizej modele dziatalnodci pastoralnej nie moga by¢ trak-
towane rozlacznie, gdyz w pewnym sensie wzajemnie Sig dopelplaja, a nawq
niejednokrotnie w swej tresci pokrywaja si¢ ze soba. Ich/p.rezemaqa spetni swoja
role, gdy pobudzi do refleksji nad dominujacym wspélcze.:s?me modelerr/l QQS;pgster—
skiej praxis i pomoze dokonal rozeznania co do wagi i przydatnosci inicjatyw
podejmowanych w duszpasterstwie.

1. Mistagogia

Pojecie mistagogii pojawia si¢ juz w czasach sta.1:02ytnych w olgyczaj»ac/h
pogariskich i oznacza wprowadzenie w tajemnice misteriow kgltyczr}ych - Chrze§~
cijanie, podobnie jak i wyznawcy innych religii, przech(').wywe'lh‘ A t/ajemmcy swoje
zwyczaje, ryty i modlitwy. Dopiero po inicjacji chrzeécuansjkleji lfto.ra ‘dokonywaia
sie podczas Nocy Paschalnej, nowo ochrzezeni otrzymywali wyjasnienie znaczenia
sakramentéw chrztu, bierzmowania i Eucharystii, ktore dopiero co przyjeli. To
wprowadzenie w tajemnice chrzescijafiskie, ktore miato miejsge P(?dczas /Oktayvy
Paschalnej, nazywano mistagogia. Do najbardziej Znanyc.h dzisiaj auto.row t%w.
katechez mistagogicznych zaliczy¢ nalezy przede wszystkim Sw. Ambrozego, §w.
Cyryla Jerozolimskiego i Maksyma Wyznawce’. ' '

W czasie przygotowania do chrztu, ktére trwato czasem kilka ldt katec}.lumer.n
poznawali prawdy wiary, przykazania, Modlitwe Panska; nie slyszelll natomiast nic
na temat chrztu i innych sakramentow®. O nich mowily ‘doplero kateghe;y
mistagogiczne, w ktdrych chodzito o wyjasnienie tego, co Ju:Z si¢ dokogalo W Zyciu
stluchaczy. Katechezy te nie polegaly na nauczanip katechlzmu, a wicc nie by}?/
sprowadzone do przekazu wiedzy na plaszczyi'r%le czysto/ mtelektgalnq. Sama
inicjacja chrzescijaiska byta dla nowych chrzescijan czym$ poruszajacym, Wrecz

1 ] 1 isch-the ische Anndherung an einen
2 H. Haslinger, Was ist Mystagogie? Praktl;ch theologische . inen
strapazierten Begriff, w: S. Knobloch, H. H aslinger, Mystagogische Seelsorge. Eine
lebensgeschichtlich orientierte Pastoral, Mainz 1991, s, 20. ‘ .
‘ 6’3“(];3. Mazza, La mistagogia. Le catechesi liturgiche della fine del quarto secolo e il loro
todo, Roma 1996, s. 13. . . ‘ .
" 04 R. Zerfass, Die kirchlichen Grundvollziige — im Hor{zont der Gottesherrschaft, Wi
Konferenz der Bayerischen Pastoraltheologen, Das Handeln der Kirche in der Welt von heute. Ein
pastoraltheologischer Grundrif3, Miinchen 1994, s. 45.
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wstrzasajacym’; dlatego tez same katechezy musialy mie¢ charakter interakcji
i poruszaé cafa osobe?®,

Kosciot jest sakramentem zjednoczenia Boga z ludZmi, a wiec sam jest tajemnice,
obecnosci Boga we wspdlnocie wierzacych. Kosciot, ktory dostrzega w swoim Zyciu
i dziataniu znaki obecnosci Boga, nabiera tym samym ,,sprawnosci”, by petni¢ postuge
mistagoga wobec ludzi, ktérzy sami nie potrafia dostrzec w swojej rzeczywisto$ci
znakow dziatania Boga. Kosciot, bedac znakiem obecnosci Boga w §wiecie, stuzy
ludziom w duchu mistagogii, gdy pomaga im dostrzec skierowane do nich ,,mate znaki
czasu”, poprzez kiére Bog zwraca si¢ ku nim ze swoim darem zbawienia. Gdy Kosciot
wspiera cztowieka w odkrywaniu §ladéw Boga w jego zyciu i wskazuje mu kierunek
realizacji jego najglebszego wewnetrznego pragnienia znalezienia prawdy, dobra
1 pigkna, petni wobec wspétczesnego $wiata funkcje maieutyczng’.

Duszpasterstwo rozumiane jako mistagogia, ktére nawiazuje do sposobu po-
stepowania wobec neofitbw w starozytnodci, jest nie tyle realizacja istotnego
postulatu teologicznego, ale przede wszystkim odpowiedzia na potrzeby wspotczes-
nych ludzi, ktérzy sa spragnieni osobistego do§wiadczenia Boga®, Duszpasterstwo

° H. Haslinger, Was ist Mystagogie?, art. cyt., s. 21.

® W centrum mistagogii znajdowala sie nie jaka$ tre§¢, ale sam czlowiek. Jego zdolnosé
pojmowania oraz sytuacja Zyciowa okre§laty sposéb przeprowadzenia katechezy. Mistagog nie
mogt niczego narzuca¢ swoim stuchaczom odgérnie, ale jego zadaniem bylo wyjsé im naprzeciw,
tak aby ich osobowo$¢ i zdolno$¢ pojmowania nadaty ksztatt przebiegowi katechezy. Neofici nie
byli biernymi adresatami katechetycznych pouczefi, lecz autentycznymi partnerami w dialogu.
W katechezach mistagogicznych pierwszorzedne znaczenie miata nie tyle wiedza teologiczna na
temat chrzescijafiskich tajemnic, lecz sam czlowick i jego osobiste dos$wiadczenie dokonane
w czasic przyjmowania sakramentéw inicjacji chrzedcijanskiej. Dopiero po indywidualnym
przezyciu liturgii sakramentalnej, w ktérej czlowiek mégt doswiadczyc samego siebie, na-
stepowala mistagogia, w ramach ktérej neofita mégt pogtebié swoja wlasna $wiadomogé co do
wiaczenia si¢ we wspélnote chrzeécijan poprzez sakramenty. Zadaniem mistagogii bylo wiec
pomoée cztowiekowi nawiaza¢ $wiadoma relacje pomiedzy jego whasna osoba a rzeczywistoScia
sakramentalna. Stad tez dla mistagoga bylo rzecza wielkiej wagi, by w katechezach uwzglednié
usposobienie poszczegblnych neofitéw, ich sytuacje spoteczna oraz osobiste potrzeby. Chodzilo
o to, by ukaza¢ sakrament jako czynno$¢ symboliczna wyrazajac to, co dokonuje si¢ w zyciu
konkretnego cztowieka. Dzigki temu celebracja liturgiczna nic mogla by¢ pojmowana jako akt
magiczny, lecz jako wydarzenie dotyczace bezposrednio egzystencji ludzkiej i ,,ujmujace” ja
w znaku.

Mistagog nie peinil roli przetozonego w stosunku do neofitéw, lecz stuzyt cztowiekowi
pomoca w nawiazaniu (czy tez umocnieniu) osobistego kontaktu z Bogiem. Jego zadaniem byto
poprowadzi¢ czfowicka do spotkania z Bogiem, a wiec dopomdc czlowiekowi uslyszeé wezwanie
Boga 1 udzieli¢ na nie odpowiedzi. Symbole chrzeécijafiskic byly znakami spotkania cztowieka
z Bogiem i pewnego rodzaju ,oparciem” dla ich wzajemnej relacji. Znaki sakramentalne nic
mogly by¢ z tego wzgledu traktowane jako co§ odizolowanego od catego Zycia ludzkiego, lecz
musiato ono znajdowaé¢ w nich sw6j wyraz. Punkiem wyijscia w staroZytnej mistagogii chrze§-
cijanskiej nie byla wiedza mistagoga, ale sposéb podejscia do nowo ochrzezonego, do jego
egzystencjalnej rzeczywistosci i mozliwo$ci rozumienia chrzeScijafiskich prawd wiary;
H. Haslinger, Sich selbst entdecken — Gott erfahren. Fiir eine mystagogische Praxis
kirchlicher Jugendarbeit, Mainz 1991, s. 41,

7 A. Cordovilla, ,Gracia sobre gracia”. El hombre a la luz del misterio del Verbo
Encarnado, w: G. Uribarri Bilbao, Teologia y nueva evangelizacién, Madrid 2009, s, 136.

¥ R. Hajduk, Odkrywad obecnosé Boga w Zyciu codziennym — duszpasterz mistagogiem,
cz. 1, ,Biblioteka Kaznodziejska” 1(2003), s. 33-34.
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mistagogiczne shuzy nie tyle poglebieniu znajomosci Boga (\')vie:dza)ku/v\/ler'/?nc.)l/c?xfi
co prowadzi do nawiazania egzystencjalnelgo kontaktu z Bogiem, w ktorego mitose
wzatku swego Istnienia sa zanurzenl. o ) o )
od Igggcza,tku iéstnienia $wiata Bog obecpy jestw !udzkie] h{?(forll.dK0§01I(;k, /k‘t.orly
zyje 1 dziata z ta éwiadomodcia, jest Kociotem ,/,m@tycznyri . Za{ aEe Qic;o 3
polega wowczas na tym, by odstoni¢ przed lu('izm1 obecnos$é Boga, ényfj é
dawna dziala w §wiecie. Kosciot nie przynost Boga,.a/le. pomaga Zli))aC/iyc ’ 0
w kazdej sytuacji. Kazde wydarzeni(; jesf. b(?vxﬁ)em opowiescia o Bogu, Ktory zwraca
i towieka, przynoszac mu zoawiente . . '
sI¢ (I?oggi*(%vjest zaﬁurﬁony w 1~zeczywist9éé, W kt(:)rej rozgrywa si¢ d‘ramat' *1)011}1¢k~
dzy historig zbawienia i historia potgpienia. Je! gtéwnym bohategem jest ;Adoaﬁiz ,
ktéry dokonuje wyboru: przyjmuje zaproszenie B?g.a.albo ]e.f) rzulfa. ra : m
Koéciota jest pokazaé cztowiekowi droge do wolnosci Zach@01c go,{ 5/ llir/,e{c/‘Li/wp
stnit w swoim zyciu powolanie, ktore otrzymat od Boga. Nie mozna do gnczlc{ ego
za pomoca moralnych poucze, lecz poprzez v‘v/ytr-wa%a pra'ceg, dzicki ktoreg 0 s’ an‘}a
si¢ mistyczny wymiar rzeczywisto$ci''. Kosciot JFSt bowiem ;,,sakrarme.n Emvjw;il
ta”, ktéry opowiada ludziom, jakie zamiary ma ng wpbec kaﬁqeglo d/,zmlc }{ 0§JC i
sposob ludzkie dziatanie moze Wplynacé na hlSt'OI”IQ. B/oga z ud Lml{. oy
wprowadza cztowieka w tajemnice, ktora Jes.t hlstorla mlllos’m. ].30gar‘ c’) cdz ?yle‘ . .
Bog juz od dawna zamieszkuje w ludzkiej rzeczyvhvlstoscll 1 Fno"ma ostrzec ¢ (;
w ludzkiej historii wezesniej, zanim ten czy c’)w.c.z{oy\'/lek.p.OJawﬁ sig na Zlemé iby
w stanie co§ uczyni¢, Bog przychodzi wczeémg niz misjonarze glosz/acy ?var}—
gelie. Trojjedyny Bog zawsze uprzedza ich‘ dz¥a1a1.ne SV\ZO_]‘aﬂ laska,,/ }ftc.)ra, ogarnia
ludzi. Bég w Trojey jedyny nieustannie ob]gwxa sig W sw/mdomosu 1 S-umfn(;lj
w historii i spoteczefistwie, w wydarzeniach 1 10sach.nar/o/dow. Plategg me;1 c tor e/:
o to, by ,wprowadzac” B0g313W ludzka rzeczywisto$é, lecz by Go dostrz
i przyznaé nalezne Mu miegjsce . . .
i prll\]yiznl(oéciék jako pierwszy dokonuje tego, €O jgst de”cyduua.ce .dla zbaw1kell{11§
cztowieka: dziatalnoéé Kosciota nie jest poczatki;m hlstom.zbawxema'dlz} kon 1et
nych ludzi, lecz mistagogia, czyli wprowadzemem c.z¥ow1.eka.w owai }gjlglnrflcg(;
ktéra zawsze jest i pozostaje ludzkie zycie, a mianowicie k/nstorla n.u%o.bu : g)ga[o
kazdego cziowieka. Bog bowiem juz od dgwna QZ}a{a zaroyvrrlo w Z(}'Clll,l oc u;n ‘1
nych jak i nieochrzezonych jako ich najbardziej wewnetrzne pragnienie petni,

> pM. Zulehner, Das Gottesgeriicht. Bausteine fiir eine Kirche der Zukunft, Diisseldorf

]987‘:’ Sf’ 61\/% 7 ulehner, Lebenserfahrungen auf dem Weg von der versorgten zur sorgenden
inde hendige Seelsorge” 5(1984), s. 302. . . ' _
Gemﬁmlgli\’/lﬂlieuclne hgner, Religion und Autoritarismus. Inkulturation des Evangeliums in den

Jer Freiheitlichkeit, ,Stimmen der Zeit” 9(1991), s. 603. . .
KOMSX[P(II\% {Zgllee hner, Priestermangel praktisch. Von der versorgten zur sorgenden Pfary
inde, Mii 1983, 5. 139-140. i O
geme"im(l)c’ll**v{lu(?(}:lhsenHeilen und befreien. Der Dienst am Néichsten als (ﬁnszfal‘.l' von Kirche u;;cﬁ
Pastoral.Diisseld(;rf 1990, s. 179; K. Ko ch, Kirche ohne Zukunft? Pladoyer fiir neue Wege d
Glaubensvermittlung, Freiburg i. B. 1993, s. 67.
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szczgSliwego Zycia, pokoju, bezgranicznej wolnosci i dajacej bezpieczenstwo
ostatecznej przystani'®.

Bog nie jest skrepowany spofecznymi strukturami koscielnymi, lecz dziata
takze poza wspolnota koScielna. Dziatanie Boze nie jest zalezne od sprawowania
czynnosSci sakramentalnych albo od dziatalnosci urzedowych przedstawicieli Kos-
ciota, poniewaz Bog zwraca sie do cztowieka z mitoscia uprzedzajaca, ktora istnieje
przed i ponad wszelkimi rytami, zasadami i prawami. Sakramenty opowiadaja
o Bozych zamiarach wzgledem czlowieka i przyczyniaja si¢ do tego, ze owe
zamiary Boze ujawniaja si¢ w zyciu cztowicka. W tym kontekscie stowa ,,zbawie-
nie” i ,taska” nie dotycza w pierwszym rzedzie przemiany cztowieka, tzn. jego
uswigcenia, oczyszczenia i powotania, lecz méwia o Bogu, ktéry zwraca sie ku
cziowiekowi'®,

Tylko Bog zbawia. Koscidt zas i wszystko to, co ludzie w Kosciele dla siebie
nawzajem czynia, jest miejscem, w ktérym mozna do$wiadczy¢ zbawczego
dziatania Boga'®. Zbawcze i wyzwalajace dziatanie Boga, ktére ma juz od dawna
miejsce w codziennym zyciu i ktdre czgsto w splocie réznych wydarzefi nie jest
dostrzegane, przybiera w czasie celebracji liturgicznych posta¢ mowy, znakéw
i czynow. Duszpasterstwo posiada wigc charakter mistagogiczny, gdy wprowadza
cziowieka w tajemnice, w ktéra juz dawno jest zanurzony — w jego wilasne zycie
otoczone Zyczliwo$cig mitujacego Boga!”.

Duszpasterstwo mistagogiczne zwraca swoja uwage na konkretnego czlowieka
i na jego doSwiadczenie zyciowe; jednak nie dla zaspokojenia ludzkiej ciekawosci
duszpasterzy, lecz w postawie szacunku i czci dla blizniego, ktdra stanowi
nieodzowny warunek, aby mozna bylo poméc osobie ludzkiej jako podmiotowi
dotrze¢ do prawdy o wlasnym zyciu z Bogiem'™. W mistagogicznym duszpasterst-
wie pierwszefistwo nalezy sie bowiem czlowiekowi, ktory wraz z catg wspolnota
wierzacych staje sie podmiotem wobec Boga. Stworca i Odkupiciel objawia sie
cztowiekowi, a ten moze sam do§wiadczy¢ w swym zyciu Jego obecnosci. Dlatego
zadaniem duszpasterzy jest dostrzec obecno$¢ Boga tam, gdzie stowo ,Boég”
jeszcze sig nie pojawito, aby nastgpnie méwic¢ ludziom o bliskosci Boga, ktérej
mozna byto samemu wcze$niej doswiadczy¢'.

W duszpasterstwie nie mozna pomija¢ przekazu prawd wiary, ale tez nie wolno
do nauczania ograniczy¢ calej dziatalnosci pastoralnej. Nalezy réwniez unikaé

", Denn du kommst unserem Tun mit deiner Gnade zuvor...”. Zur Theologie der Seelsorge
heute. P.M. Zulehner im Gespriich mit K. Rahner, Diisseldorf 1984, s. 57.

" PM. Zulehner, Priestermangel praktisch, dz. cyt., s. 139.

' PM. Zulehner, Pastoral: Entriegelung des Menschen, ,Theologie der Gegenwart”
3(1980), s. 8.

7 R.Hajduk, Leczy¢ rany serc ztamanych. Przyczynek do kaznodziejstwa terapeutycznego,
Krakéw 1996, s. 187.

®'S. Knobloch, Praktische Theologie. Ein Lehrbuch fiir Studium und Pastoral, Freiburg
i B. 1996, s, 197.
1

® HJM. Nouwen, Gottes Clown sein. Geistlich leben in unserer Zeit, Freiburg i. B. 1992,
s, 97.
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sytuacji, kiedy to treSci wiary przekazywane sa w taki sposob, lakoby Chodz1llo
0 jaka,é’oderwana‘ od zycia abstrakcyjng rzeczywistosc. Jest.to'lstotkny Pcf{stu Tdt
7z uwagi na fakt, Zze odkrywanie prawdy o Bogu obecnym W zyciu cz ow1ei a nie

;e pomija¢ tre§ci prawd wiary®. W historii zyciowe] czlowieka wyzwania
mOZ .. . v . . o . .
i konflikty staja si¢ impulsem do refleksji, aktualizacji 1 p.oglcble/md.prl,f.:klz(lzane!
mu wiary. W tego rodzaju procesie cztowiek uczy si¢ przyjmowac wiarg jako cos
osobistego. . ' ‘ ' .

Dzialalnos¢ duszpasterska rozumiana jako mlstagqg1a po}egg 'W}ec'na tym, by
poméc cztowiekowi odstonié¢ tajemnice rzeczyw1st952011, w ktorej zyje, i prz‘s/pom}-
naé o Bogu, ktéry kroczy z nami poprzez historig™. W ten sppsgb mis agogm
pozwala duszpasterzowi uéwiadomié sobie, ze cztowiek juli.ZnI?dl/ljt'E} :1@ V\Zi prz;‘:_

i iatani zanim kto§, a wigc takze KoScidf, podejmie
strzeni zbawczego dziatania Boga, zani o5, -
jakakolwiek w tym wzgledzie inicjatywe. Kazda osobg IE'dfk/a qd p}()cz?élliupz:;z%z
istnient jduje si ajemniczej relacji do Boga, dzigki ktorej cziow
istnienia znajduje si¢ w tajemniczey re Boga tore) czlowiel posiach

i 'to$é ieraj ie 7 ufnoscia i wiara na dzialanie Boga, ¢

niezbywalna warto§¢. Otwierajac si¢ Ll'l { 3 } Aowiek
moZeys'u; urzeczywistnié i w odpowiedzialny sposob ksztaltowac swoje zycie
w solidarnosci z catym ludem Bozym.

2. Towarzyszenie

Zycie ludzkie musi mie¢ jaki§ sens. Kazdy cztowiek ma z/adame uCZykaSW?Ji
zycie pigknym, tzn. nadaC mu sens i zgodnie z nim je ro;wgag./Ab;i czh/)ww mog
\;vype}nié swoje zycie sensem, potrzeba mu wskazowek 1 wyjasniefi, ktore poinogna,l
mu zobaczyé piekno 1 warto$¢ zycia. Z tego Wzg}edu.przed duszpast.er‘sy szeé—
pojawia si¢ zadanie wspierania czlowieka w poszuklvslzamu sensown§g1{0 i sJI ,@ia
1iweg0 zycia. O takim duszpasterstwie méwi teologia pastoralpa jako teo og.‘

towarzyszenia” albo teologia ,.drogi”?, ktéra §ciSle zwiazana jest koncepcja
duszpasterstwa jako mistagogii. " L -

Igoéci()l jest ludem Bozym, ktory kroczy §ciezkami historit, dznelac. z 1udLr(r111 };ch

1 ] 1 s vy 3 Ly, - ne
troski i nadzieje. Drogi KoSciola sa drogami ludzkimi, a zycie cdo?ekc} p(;t ;n e
jest do drogi Tudu Bozego, ktory zostal powotany przez }Boga, al y.mg(iniedzy
; . R u
aé z miej iejsce. By¢ w drodze to zyC w clagiym napiec :
wedrowad z miejsca na miejsce dze | - wclg apiect o
Sci jar iewi dzieja i bezsilnoscia, mitoscia 1 €201z
taska a wolno$cia, wiarg a niewlara, na : milofela | cgorzmert
Koéciot, ktory jest pielgrzymujacym ludem Bozyrp, tym bdlflljlelj «Ltl)h'/foéc? &
ludzi, im mocniej §wiadom jest swojej bezradnosci, grzesznoscl 1 zaleznos
wszystkim od mocy taski Bozej.

' 1 j ’ 201.
2 g Knobloch, Praktische Theologie, dz. cyt., s. 10
2 , Pastoral: Entriegelung des Menschen, art. cyt., s. 1U. I
2 gﬁ ZZl\ljllzl;x?leerr, Helft den Menschen leben. Fiir ein neues Klima in der Pastoral,

Freiburg i. B. 1978, 5. 111 60.
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Sytuacja jednostki ludzkiej w dzisiejszym spoleczefistwie jest bardzo skom-
plikowana, poniewaz wspdlczesny §wiat wywoluje zamet w sercach ludzkich,
proponujac cztowiekowi szeroki wachlarz odpowiedzi na drgczace go pytania
egzystencjalne. Wsrdd pluralizmu pogladéw i postaw pojawiaja si¢ nowe propozy-
cje na zycie, nowe ,,madrosci zyciowe”, ktére utrudniaja cztowiekowi odnalezienie
wiasciwego kierunku i sensu zycia. W tym kontekscie chrzescijariska wizja $wiata
i rozumienie powofania czlowieka staja si¢ jedna z wielu propozycji, wedtug
ktérych wspélczesni ludzie moga ksztattowaé swoje zycie®.

Poszukiwanie sensu Zycia oraz zwiazane z nim pytania, leki, zawiedzione
nadzieje, zaprzepaszczone mozliwosci i weiaz puste Zyczenia sa wyzwaniem dla
duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota. Zatroskany o czlowieka duszpasterz zwraca
uwage nie tylko na zmieniajaca sie sytuacje spoleczna, lecz stara si¢ ogarnaé zycie
we wszystkich jego wymiarach. Dlatego usiluje przezwycigzy¢ rozdziat pomiedzy
zyciem i wiara oraz pomigdzy dobrze znanym z codziennosci obliczem S$wiata
a sfera tego, co boskie i $wiete®. Korzystajac z do$wiadczenia Jezusa i Jego
~-madroSci zyciowej”, prébuje uchronié czlowieka przed dezorientacja i znie-
checeniem. Chee stuzy¢ cztowiekowi pomoca, by moégt swoje zycie przezywaé
w duchu Ewangelii, odpowiadajac $wiadomie i konsekwentnie na zaproszenie
Jezusa, ktéry sam jest ,,Droga, Prawda i Zyciem” (J 14,6).

Aby mozna byto ukaza¢ ludziom, jak wspaniale mozliwosci zyciowe stoja
przed nimi otworem, trzeba wspélnie z zainteresowanymi przyjrzeé sie ich
dotychczasowemu zyciu i przemy§led je doglebnie. Nalezy takze zwroci¢ uwage na
to, co dobre i prawdziwe w innych, ,§wiatowych” sposobach zycia. To, co jest
bezimiennie chrzedcijanskie, w niejednym przypadku moze staé sie¢ punktem
zaczepienia dla rozwiniecia dziatalnosci duszpasterskiej. Dlatego tez duszpaster-
stwo zaprasza kazdego cztowieka, aby krytycznie spojrzat na odziedziczony przez
siebie albo uzyskany samodzielnie sposéb na zycie. Gdy zaakceptuje to, co do tej
pory bylo dobre i odrzuci to, co negatywne albo bezuzyteczne, bedzie mogt
Swiadomie opowiedzie¢ si¢ za Jezusem i zy¢ zgodnie z Jego wolg®.

Wielo$¢ §wiatopogladow i religii, zréznicowane struktury spoteczne i rozmaicie
uksztaltowane hierarchie wartoéci sprawiaja, ze chrzedcijaristwo jest tylko jedna
z wizji szczeSliwego zycia. Trzeba jednak przy tym zaznaczyC, 7e to, co prezentuje
Koscidt, nie moze by¢ przez duszpasterzy traktowane jako jedna z wielu propozy-
cji, ktore na rynku spolecznym czekaja spokojmie na klienta. Chociaz Koscioh
dystansuje si¢ od stosowania jakichkolwick ,.konkwistadorskich” naciskéw i nie
chee zdobywaé chrzedcijan za wszelka cene, to jednak, wychodzac naprzeciw
cztowiekowi, nie moze ograniczy¢ sie do zaprezentowania jakiej$ milej i niewiaza-
cej propozycji, lecz musi zwracaé sie do ludzi z zaproszeniem®. Zaproszenie

% Tamze, s. 16-17.

* I Miller, Vom wungeteilten Leben” ausgehen. Pastoraltheologische Perspektiven einer
Orts- und Wegbestimmung der Seelsorge, ,Lebendige Seelsorge” 1/2(1990), s. 54.

® PM. Zulehner, Heft den Menschen leben, dz. cyt., s. 65-66.

* Tamze, s. 72.
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— w odréznieniu od propozycji — jest skierowane; bezposrednio do .clzlowlleka‘
i domaga sie odpowiedzi (gdy kto$ odrzuca zaproszenie, .wk}ada w tF) o w.ler e gm\iciej
zaangazowania, anizeli wtedy, kiedy prze.chod.m obOJ@t'me obok ]d.kIG.]S nfi:; 1 sne aé
zujacej propozycii). Zaproszenie zoboww}zuje cle(.)wwka do zajecia ;lr’ ! Cg
stanowiska wobec Jezusa i Jego Ewangelii: przyjecie lub odrzucenie. Taka za$ czy
i Zia pociaga za soba konsekwencje. ‘ . . )
1nnaK(11:§;/L{?ogcié*a‘gragnie zwrécié sie do cztowieka z Za’proszemffm, nie moze isntac
w miejscu, lecz musi wyj$¢ mu naprzeciw. Dlatego tez dusyjpasphterstiwo.p‘(.)wktn/o
mieé charakter dynamiczny. Duszpasterzowi nie wano C'{ekgc, az p(?%law}l: 51f;n ;ﬁ-’
kto poprosi go o pomoc. Jesli chee, aby zaproszenie do/ zycia W du(,. u zlwa 2 L1
dotarto do szukajacego orientacji brata, musi ()tworzyc drzwi 1/wyjsc /11ug.16.,m.'1
cztowiekowi naprzeciw. Wiedy ma szansg qutka? t.akzei ty’ch, }(tor;y myﬁ ) 11 7yja
inaczej. Wtedy moze dotknac samej rzeczyw1st?501, k.tore]/ p(’)Lnam.e pOI;KlOl mu
w nowy, bardziej realistyczny i konkretny sposob SpOJrZ.e(.J na swoja po 'eg(it()re
Towarzyszyé moze blizniemu tylko kto§, kt? jest wrazhw?/ naf C}Zrﬁlen'leg cLore
dotyka dzisiejszych ludzi z réznych powodow. Jednym ze '/41;; e Oc;mgit e
wspotczesnych ludzi jest koniecznosc dokona}ma ﬂwybo.ru pomi¢ Lydrr' .‘1 kaySi
mozliwo§ciami nadania sensu wiasnemu zyciu. Czowiek c1e?p1,’! g"y/J v\? takig
podja¢ decyzje, ktorej skutki moze 0dpzuwaé przez cate SW(i)JC fi/uei.ekOWi » i
sytuacji obecno$¢ towarzysza W OSOl?lG duszpa'sterm po%wa a CLb('),\)I( ekt e
tylko do$wiadezy¢ duchowego wparcia, .ale takz§ pomaga m\'J’ lzo 1% ’ iyki t .
swoje spojrzenie na rzeczywisto$¢ 1 swoja sytuacje egzyst(}nqa na. fb@b rdﬂe?
 w momencie podejmowania decyzji Zyciowych b@dzxe/ m(.)g%‘.w sp‘(})lso ardziej
$wiadomy i odpowiedzialny dokonywac sw01c}} wyborow zyciowych. I
Duszpasterz jako towarzysz duchowy,“ktoreg(') .Zada.m'em JCS.t'u.L vane
zranionej przez lek wewnetrznej kondyq} 1udz/k1€1, w1p161;( najglqlwo p7 n
blizniego, jego bole, radosci i Zmartw1.ema', kt(;ge nadajg \szta/b chl:gsy :;ter;
a nastgpnie towarzyszyC mu W jego c1erplemu/. W‘tep sposo‘ u )1()) mdl;
upodobnia si¢ do Boga — Dobrego Paster;a, ktory w1dz/1 nc—;d‘7.,f; swo%eg;e e
{ przychodzi mu z pomoca (por. Wi 3,7). Bég jest peten Wspokczuuaéco.sm § iamiy
wyraz znajduje w Osobie Jezusa Chrystusa. Jest Ori Err?ar.luelemlzl— oglerer 111 dimi,
ktéry w petni doswiadezyt ludzkiej samotnose kFory zyje w ?O i arnos(c)l.cu " e{;
Jest stuga obmywajacym stopy i 1e(.:faccyrr;81udzk1e rany, postusznym O] p
jent woli z bezgraniczna miloscig™. . ) '
menll)liajil%zzpasterza to%varzyszyé drugiemu cz?owiel.(owi w plostav.we' Vlvsé)(ﬁcl/?ili
to wiecej niz by¢ mitym czy fagodnym. Chodzi b.owmrfl 0 dzxele.med'/i 111 Liren b())/lu
samych przezy€, ktore sa ich udzialem w .cod21.enn(.)301'. Jestr 19 AlS eé © 2)29,
cierpienia, strachu i udreki, ktorymi przepetnione Je§t zycie ludzkie (po.r. mbié ,()V\;
Dlatego wspdlczucie domaga si¢ od duszpasterza nie tyle wykonywania zabieg

2 , Przekroczyc siebie, Poznafi 2000, s. 89. .
2 E}M g(())\‘j\\://grrll D.IP. Mc 1\}chi 11, D.A. Morrison, Compassion, London 1993, s. 45.
2 Tamze, s. 4-5.
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zmierzajacych do uSmierzenia bélu poprzez Srodki zaradcze, ale towarzyszenia
tym, ktorzy cierpia. Obecno§¢ w chwilach bolu i cierpienia wigcej znaczy niz
najwigksze dziela czy porady. Jest ona podstawg dziatalnosci duszpasterskiej, gdyz
wspolezujaca obecnos¢ duszpasterza sprawia, ze cztowiek w potrzebie nie pozo-
staje sam, a duszpasterz odkrywa prawdziwy sens swojej postugi, stajac sie darem
dla drugiej osoby*

Towarzyszenie kierowane wspétczuciem domaga sie, aby duszpasterz nie byt
gdzie$ ponad ludZmi czy tez pozostawal dla nich niedostepny, lecz znajdowat sic
posrodku ludzi, byt dla nich widoczny i otwarty na wymiane do§wiadczes.
Duszpasterz winien by¢ zawsze gotow dzieli¢ z ludZmi swoje zycie, poniewaz
poczatek i koniec wszelkiego chrzescijafiskiego towarzyszenia duchowego stanowi
ofiarowanie swego zycia dla drugich®".

Duszpasterstwo rozumiane jako postuga towarzyszenia jest droga ,w dob”,
ktora przypomina unizenie si¢ Jezusa i Jego zanurzenie si¢ w $wiat ubogich,
ztamanych na duchu, cierpigcych, wotajacych o wspélczucie. Dla duszpasterza
oznacza to rezygnacje¢ z dazenia do osiagnigcia jakichkolwiek §wiatowych korzyéci,
gdyz ubodzy i cierpiacy moga obdarowaé go jedynie radoscia i pokojem dzieci
Bozych. Wowczas to duszpasterz, po§wigcajac swe zycie dla innych, wzmacnia
swa, tozsamos¢ jako stugi Chrystusa i rozpoznaje swe wyjatkowe miejsce w rodzi-
nie ludzkiej, kiorej potrzeba ewangelicznych wartosci i wzorcéw osobowych™.

Postuga towarzyszenia nie wymaga wigc od duszpasterza, by znal odpowiedzi
na wszystkie pytania, lecz by pozostat w zjednoczeniu z cztowiekiem w chwilach
cierpienia nawet wtedy, gdy bedzie przekonany, iz brakuje mu rozwiazan i od-
powiedzi na ludzkie problemy®. Nie oznacza to, ze duszpasterz moze ograniczy¢
swa postuge jedynie do biernej, niemej obecnosci. Jego zadaniem jest bowiem
szukac razem z cierpiacymi znakow nadziei na lepsze jutro i ukazywaé je tak, aby

ludzie mogli przekonag sig, ze jest ktos, kto osobidcie angazuje sic w rozwiazanie
ich probleméw**,

Duszpasterz towarzyszacy drugiemu cztowiekowi nie moze nigdy zapomnieé,
ze to nie on zbawia i ocala, ale ze Jezus uczynit to juz raz na zawsze. Jego misja za$
jest w imi¢ Jezusa ofiarowac si¢ ludziom jako towarzysz i przewodnik po §wiecie
ducha. Sama obecno$¢ duszpasterza staje sie juz wtedy pierwszym znakiem
nadziei, gdyz bol dzielony z drugim cztowiekiem nie paralizuje juz cierpiacego, ale
mobilizuje go do poszukiwania ukrytego dotad poza bélem sensu zycia. Cierpienie
staje si¢ wtedy droga do wyzwolenia. Nadzieja nie opiera sie na jakiej$ sile

¥ HJM. Nouwen, Feuer, das von innen brennt. Stille und Gebet, Freiburg i. B. 1987,
s.31; HIM. Nouwen, DP. McNeill, DA. Morrison, Compassion, dz. cyt., s. 14.

* HJM. Nouw en, Zraniony uzdrowiciel, Kaptan we wspdlczesnym Swiecie, Poznah 1994,
s. 81

2 HIM. Nouwen, Der Kelch unseres Lebens. Ganzheitlich Mensch sein, Freiburg 1. B.
1997, 5. 64.

* HIM. Nouwen, Jesus, Sinn meines Lebens, Freiburg i. B. 1988, s. 51.
#* HIM. Nouwen, Zraniony uzdrowiciel, dz. cyt., 5. 84-85.
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duszpasterza zdolnej rozwiaza¢ problemy ludzi, z ktérymi sie styka, I?fz/n? mggsg
Boga, ktora staje si¢ widzialna, gdy duszpasterz n.apelmony,B'OLa mi 0‘5014 ) ajie
sig n’a stuzbe cierpiacym i zagubionym. Dzicki ob'ecnoscn duszpaslt(efzt,a1 mata
nadzieja oparta na serdecznej bliskosci drugiego CZ1OW16.ka szyblfo pézhe ssiuz; ;aj:@t
i iej 7 szenie czlowiekowl w 1mig ry S
w wielka nadzieje, gdyz towarzysze oz . C s
wskazaniem drogi ku wielkiej nadziei, ktorej fun('iamentem Je.:st B(.)gwlioslla((ilalia:c}f
ludzkie oblicze i milujacy do kofica kazdego czlowieka bez wyjatku 1 catg ludzkos¢
or. Spe salvi nr 31). . o -
(P Spotkanie duszpasterza z poszukujacym sensu Zycia czlov&:ilgklc;ncl;(l)(r)r\iii (:1\:/11
onac i przeciwstawié sig¢ temu, €O odbier:
dokona¢ dobrego wyboru 1 przeciwsta 1 ¢
godno$¢ i nie pozwala mu zy¢ pelnia zycia. Oszoiomlgny rr/lnostwem' p(riopo/‘zyc'p na
zycie cztowiek dzigki obecnodci duszpasterza bedzie mogl'opowethe;(éC?jljﬁszta
’ , ii 6b zyci 7e chrz -
i iC 7 tasny sposob zycia, odkrywajac, ze
Jezusem i uczyni¢ z Ewangelil w / 2 70 et s
' ALY arto§¢, a wiara w Chrystusa poz p
wo posiada ,,praktyczng’, zyciowa w 5¢, a v ( stusa reke
naé zie kim w rzeczywistosci jest cztowiek 1 co powinien cZynic, aby prawdziwie
¢ crtowiekiem” Ivi nr 6).
byé cziowiekiem” (por. Spe sa 3 o _
y Chrzescijanie, ktérzy chea prowadzi¢ autentyczny chriescua/ns'kld/,yvlv)(;ts,t ellaz)d
J | i $Ci § dzigkd ci dusz
' swiadczeni lidarnosci. Gdy kto§ dzigki obecno$ '
trzebuja do$wiadczenia so : ¢ SRR
ze nie j kuje nowe sity, ktore pozwola {
odczuwa, Ze nie jest sam, uzys si e o
’ ihili owi. Wtedy tez odna]
i ié si 6tczesnemu nihilizmowi 1 materializm / odr
e oz ko iej j to7 $ci. Relacja z drugim cztowiekiem
' i lasnej tozsamosci. Relac) .
duje droge do uzyskania swojej w : ( ; crtowle e
i ¢, 7 zyscy lud Z ni w tej samej rZeczywis
y swiadczy¢, ze wszyscy ludzie sg zanurze ‘ rec: sto-
o iy : 17 i iej osobiste, jest tez najbardziej
§ci 1 dzi $po 7 to, co najbardziej 080 )] ' .
$ci i dziela wspolny los, a takze, iz ,, o, ‘ ste, Jost teh ajbar v el
powszechne” (C.R Rogers). Dlatego im glebsza relacje nawiaze ]gdowmlt(ei]mkgéry
. e ie j i i 7.8amosC asterz
7mi ie] ini indywidualna tozsamosc. Duszp ,
ludZmi, tym lepiej rozwinie si¢ jego vidu . e
78 C7 i 6lnote przeniknieta duchem Ewangeli1, p !
wprowadza cztowieka we wspo I ) E o
nfwiazaé osobista relacje z Jezusem 1 w fen spos6b wstapi¢ na droge wiodaca
pelni cztowieczeristwa®.

pa

3. Goscinno$é

Od poczatku historii Koéciola goscinno$é odgrywata istotng rol@xlfl»lc/zn}i(c)l;
wsp6lnot chrzescijafiskich, petniac rolg znaku roz;;;)éna\gczi;gﬁo (z)bjeccon\sis: Koédo}a
ie] Rz 12,13, Hbr 13,1)™. .
Chrystusa w danym miejscu (por. z 12,13, . owie Rorend
prz;,pominali wierzacym, Ze ,,g08cinnosC sprzyja 'WZ]:OS;OVE PrzyJ?Iznrloz gz})/( .
i ief ” (8 brozy, O obowiqzkach, Ksiega i, .
obfite blogostawiefistwo” (§w. Am : zkach. ouds. 2
oraz ze g przyjmujac 1 goszczac $wietych, przy]mu]esz ghrystusad 1((tsw()lecad
Chfglzbsto;n Komentarz do Listu do Rzymian, Homilia XXT). Sw. Benedykt p

. o ave M el jritualit j Laien im
3 rlgar;Z:’r?as s, Menschliche Seelsorge. Fiir eine Spiritualitdt von Priestern und

Gemeindedienst, Freiburg i. B. 1986, s. 17-18.
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swoim wspétbraciom, by kazdemu przybyszowi okazywaé goscine i oddawaé czes§é
jak Chrystusowi; przetozony za$§ winien sie z nim modli¢ i czytaé Pismo Swiete,
okazujac mu przy tym cala mito$¢ (Regufa sw. Benedykta, rozdz. LIII).

Goscinno$¢ w dzisiejszym duszpasterstwie rozumiana jest jako sposéb ukazania
i komunikowania ludziom Bozej ,.filantropii” (por. Mdr 11,26) — bezinteresowne;j
zyczliwoSci Boga wzgledem kazdego cztowieka®. Wspdlczesny Koscidt, kiéry
stara si¢ pamigta¢ o obowiazku goScinnosci i w jej duchu rozwija¢ swoja
dziatalnoS¢ pastoralna, chee sta¢ sie dzisiaj przestrzenia, w ktérej cztowiek moze
si¢ zatrzyma¢ i znale7¢ wytchnienie. Wspélnota koscielna, ktéra jest oaza pokoju
i dobroci, staje si¢ alternatywna przestrzenia zyciowa w obrebie spoleczefistwa,
w ktorym wszystko dokonuje si¢c w coraz szybszym tempie. Je§li czlowiek
w koscielnej przestrzeni odczuje, ze jest rozumiany i powaznie traktowany, ze inni
go akceptuja, znosza i podtrzymuja, moze rozwinaé swoja zdolnosé do nawiazywa-
nia relacji, umocni¢ swoja nadzieje i uzyskaé rados¢ zycia®.

Ludzie doSwiadczajacy w codziennym zyciu zniewolenia i anonimowosci,
szukaja przestrzeni, w ktorej beda mieli swoje whasne imie i beda mogli wybiera¢
to, co daje im poczucie sensu zycia. Taka przestrzenia staje si¢ Kosciol, gdy
utrudzeni i obciazeni moga w nim odpoczaé i nabraé sit. Wspélnota parafialna,
a nawet samo Swigtowanie Eucharystii moze mie¢ w sobie co$ z atmostery pokoju
1 wytchnienia. Ko$ci6t powinien bowiem stanowié¢ miejsce, w ktérym powstaje
przekonanie, ze mozna 7yé inaczej, pelniej, nie poddajac sie nieraz brutalnym
regutom walki o wyzsza pozycje spoleczna i lepszy byt*.

Koscidt okazuje si¢ by¢ wspblnota goécinna, gdy cztowiek moze mieé w niej
swoje imig. Nie jest on bowiem jakim§ anonimowym czlonkiem koscielnej
wspolnoty, lecz osoba; nie jest takze tylko jednym z wielu obicktow troski
duszpasterskiej, lecz konkretnym i niepowtarzalnym bytem ludzkim®, Stykajac sie
z Kosciofem, musi odczuwaé, Ze jest kim§ waznym i ze we wszystkim, czego
w Kosciele do§wiadcza i stucha, chodzi wlasnie o niego. Tylko wéwczas bedzie
miat poczucie pewnosci i bezpieczefistwa, jesli przekona sig, ze jest akceptowany
przez innych ze wszystkimi swoimi stabosciami oraz zaletami i jesli doswiadczy, 7e
moze na innych polegaé*.

Caty Swiat méwi dzisiaj o wielkosci i godnosci cztowieka; tymczasem w rze-
czywistoSci cztowiek spotyka sie czestokroé z brakiem szacunku i ponizeniem.
W tej sytuacji wspolczesny Koscidt ma zadanie bronié godnosci osoby ludzkiej
oraz na co dziefi — stowem i czynem — te godnosé podkresla¢. Motywacje ku
temu wzmacnia fakt, ze kazdy ochrzczony jest powolany, by byé podmiotem

37
38
s. 32.
39
40

R. Calvo Pérez, Hacia una pastoral nueva en mision, Burgos 2004, s. 283.
L. Wachinger, Erlosendes Umgehen miteinander, ~Lebendige Seelsorge” 1(1986),

PM. Zulehner, Helft den Menschen leben, dz. cyt., s. 81,

PM.Zulehner, Kirche — Anwalt des Menschen. Wer keinen Mut zum Tréiumen hat, hat
keine Kraft zum Kimpfen, Wien 1981, s. 124,

' W.Riick, Begleitung statt Angebot, ~Lebendige Seelsorge” 1/2(1990), s. 82.
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w Kosciele i we wszystkich jego wspolnotach®. Dlatego pgtrzebng jest C\?\i(-)‘zlekoj
wi przestrzefl, w ktore] bedzie przez innygh dostr.zegany 1 dogeln1a11y. tedy tez,
beda mogly doj$¢ do gtosu jego potrzeby i py}tama egzyste/nqa 1]1(6.. .
Taka przestrzenia stanie si¢ Kosciot, ktory chece bycf §p0 IOJn’ak Przgzs aniy
i miejscem odpoczynku dla tych, ktérzy nie sa w ‘spolleuenstwwbd ccr? Owan}',
zagubieni i pozostawieni na pastwe losg‘”. Aby/ tak si¢ stglo, potrzle( D2 u;nécn‘lan'u
sie w duchu communio ,,Kosciota relac‘jl”,.w ktoryrp panuja lr)tatsrs li 0 mf;smmg,
w ktérym ludzie dostrzegaja 1 zachecaja si¢ nawzajem, by.k.alc?}ll( rclaa .IZ](()V'va s)w.oje.
wyjatkowe powo}anie44 i w ktorym ,wladza” (urzgdowa 1 Ja}@ 0l W'IZ mng JesE
stuzba. W Kodciele, ktorego prawdziwym b(.)gac'twen.n g ludae., <a(7if .ylm/o.ze co
da¢ od siebie i réwnoczesénie co$ otrzymac 1 kaz:lsy jest w stamc?bu zie a{c '1rn/ny‘r'n
pociechy, réwnocze$nie samemu jej potrngumc R W ten sposo v;yp'c (rindc‘rsui
bedzie jedno z najwazniejszych zadan Koécp%a, ktére polega na ty/m, y J\ey\z 1,109‘{,)’/L
ludzi ze sobg wokot Chrystusa i budowaé solidarna, braterska wspo}notg. OW(,/dg
tez KoSciol zamieni sie w goScinny i bezpieczny dom, w ktérym obciazeni
i utrudzeni znajda wytchnienie i pokrzepienie. . .
1Utr1§1(jg:§;siersjtv?0 r)llaznaczone goscinnoscia posiadg erlka moc mlsjonarslfﬁ
i réwnoczeénie dalekie jest od prozelityzmu. Jego sita ?kw1 bovxfler\ndw ges’,tag
zyczliwosci zrozumiatych dla wszystkich,.w ktérych mozna doitr.zdec ¢ ar FOL‘ﬁ?gO
odkupienia skierowany do wszystkich 1ud74146.'Duszpaste/rstw0 goscm'no‘scx uraiu,y-
wistnia sie w Koéciele, ktory naprawde istnieje tylko wowczas, gdy jest otwarty na
wszystkich ludzi, ukazujac im pigkno zycia z Chry.stusem, B
7a tworzenie otwartego i zyczliwego érodow1skz/t w p/rfestr./dem‘ oScielne]
odpowiedzialni sa przede wszystkim dusngsterze. Q0501nn0§c w ich rzy01g7t(i r;l/e
tylko przestrzef zarezerwowana na spotkanie Z'druglm czlow‘le‘hizmdc%y p ;}'/ayb
ny klimat we wspdlnocie, ale to przede wszyst.klm cnota, czyli sta a dyspozy ja, gy
zwrécié sie ku blizniemu 1 otworzy¢ przed nim serce. Ta1.< rozumiana gOSCIII.nf);)L
pomaga duszpasterzowi przemieni¢ lek w sil; éw1adectw/a 17 077108\/133(1(3 Egrén'{:ii,
nego w swych zainteresowaniach do wiasnej/ (.)soby. staC 8417@ kims, kto kieruje sig
Chrystusowym przyktadem stuzby i otwarto§cl na mnych . e .
Goscinno§é w duszpasterstwie polega przede wszystkn}n na stworllemfu WQ " J
przestrzeni, w ktéra obcy cztowiek moze wejsc 1 .stac s:1¢ ’dleli dudSL.paSUZli)[/Jd
przyjacielem. W duszpasterstwie goécinngém nie chodzi o zmienianie ludzi na se,

lecz o oddanie im do dyspozycji czasu i miejsca, W ktérym moga spokojnie si¢

iebi iedzi ace i ia, Nie
poruszac i samodzielnie szuka¢ dla siebie odpowiedzi na nurtujace ich pytania

4 Y storaltheologie, t. 11, Gemeindepastora?, Diisseldorf 19?9,'3. 9}3.)
4 gh/é czrlil}li E,H(jchl;:isflczche Gemeincgle — Heimat fiir alle? Bedmgunge;z Zld M?g\l)(/c\frkzcblfﬁg
aus der S;icht Praktischer Theologie, w: G. Koch,J. Pretsc her, Kirche als Heimat,
C N ‘
])91“’4 g1{4;0 rfass, Gemeinde als Ort der Hoffnung, ,,Piakonla 1(1984),‘ 5.5334.
4 R Zerfass, Christliche Gemeinde — Heimat fiir alle?, art. cyt., s. 53.
4 R Zerfass, Menschliche Seelsorge, dz. cyt., s. 21.
9 YJM. Nouwen, Zraniony uzdrowiciel, dz. cyt., s. 98-99.
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jest bowiem sztuka da¢ gotowe odpowiedzi, pozostawiajac cztowieka bez mozliwo-
§ci wyboru. Wtedy zamiast doSwiadczenia wewnetrznego wyzwolenia cztowiek
styka si¢ z ,,duchowa agresja”, na ktéra reaguje przyjeciem postawy obronnej.

GoScinnos¢, ktora polega na uwalnianiu serca od leku i ukazaniu cztowiekowi
szerokich mozliwosci wyboru, prowadzi do tego, by blizni mégt odnalezé wiasny
sposOb zycia. Paradoks goscinnosci polega na tym, ze wyzwala i otwiera ona przed
czlowiekiem nowe mozliwosci urzeczywistniania wiasnej wolnosci, gdy tworzy
przestrzefi wolna od leku i pomaga w osigganiu prawdziwego szcze$cia®®,

W tym konteksScie ewidentnym brakiem goscinnosci bedzie uznanie blizniego
za swoja wlasno$¢, ktéra mozna rozporzadzaé wedhug wlasnego uznania. Goscin-
noS$¢ nie polega réwniez na tym, by zasypa¢ blizniego jaka$ wiedza nieprzydatna do
zycia. O goscinnoSci nie mozna moéwi¢ takze, gdy gospodarz nie wykazuje
gotowosci do wymiany do$wiadczeri ze swoim goSciem®. Na brak goscinnosci
wskazuje takie zachowanie, kt6re przypomina sprawowanie wtadzy nad bliZnim, co
daje o sobie zna¢ wowczas, gdy duszpasterz wykorzystuje swoja przewage
wynikajacg z posiadanych przez siebie umiejetnosci, wiedzy i urzedu, by wywrzeé
presj¢ na drugim czlowieku. Goscinno$¢ nie ma micjsca takze woéwczas, gdy
nawigzanie kontaktu z drugim cztowiekiem posiada charakter czysto oficjalny, tzn.
gdy duszpasterz podchodzi do swojego partnera jak profesjonalista wykonujacy
swoj zawod, nie zwracajac uwagi na aspekt duchowy, jaki posiada spotkanie dwoéch
0s6b. Tego rodzaju podejscie rodzi w cztowieku Igk, budzi gniew, a nawet wrogos¢,
a tym samym przeszkadza w migdzyosobowym dialogu, ktéry moze mie¢ miejsce
tylko wtedy, gdy jest oparty na wrazliwosci i otwartosci ze strony duszpasterza™.

Pierwsza oznaka goscinnosci ze strony duszpasterza jest gotowos¢ do stuchania
tego, co druga osoba ma do powiedzenia. Jest to stuchanie ze wspétczuciem, ktére
nie potepia, lecz rozpoznaje to, co taczy opowiadajacego historie wlasnego zycia
z historig zyciowa gospodarza. To wiasnie przez wysluchanie blizniego dokonuje
si¢ jego uzdrowienie, gdyz dzieki temu, ze gospodarz autentycznie angazuje si¢
w histori¢ opowiadana przez goscia, moze on odnalezé w swojej historii zyciowej
Slady obecno$ci Boga. Woéwczas to cztowiek nabiera zaufania wzgledem Boga,
gdyz odkrywa Jego obecno$¢ i jej doswiadcza w swojej egzystenciji®’.

Stuchanie to nie tylko technika, ktéra sprawia, ze blizni moze wypowiedzie¢
wszystko, lecz réwniez chodzi o to, by cztowiek dotkniety bélem znalazt kogos, kto
naprawde chce wyshucha¢ jego historii. Ludzie zatem moga stac¢ si¢ dla siebie
nawzajem pomoca poprzez swa zyczliwo$¢ i cierpliwie przystuchiwanie sie temu,
co majg sobie do powiedzenia®.

HIM. Nouwen, Przekroczy¢ siebie, dz. cyt., s. 66-67.

Tamze, s. 80-81.

HJM. Nouwen, Adam. God’s Beloved, London 1997, s. 26.

HJIM. Nouwen, Przekroczyé siebie, dz. cyt., s. 89-91.

HJM. Nouwen, In ilm das Leben finden. Einiibungen, Freiburg i. B. 1982, s. 89.
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Duszpasterstwo jako goScinno$¢ jest sposobem takiego odnoszenia si¢ do ludzi,
ktéry stwarza przestrzei wolnosci. Tego typu ksztattowanie relacji migdzyosobo-
wych to wyrazna alternatywa dla powszechnie spotykanego sposobu podchodzenia
ludzi do siebie we wspdtczesnym spoleczestwie. Cztowiekowi zyjacemu w szybko
zmieniajacych si¢ ukladach spofecznych nic nie stuzy bardziej niz miejsce,
w ktorym mozna odetchnaé, zrezygnowaé z postawy obronnej, gdyz w przestrzeni
gocinnego duszpasterstwa nie trzeba niczego ,,przynosi¢” i mozZna ja w kazdym
momencie opuscié, nie Igkajac sig, ze stanie si¢ to powodem utraty jakiej§ korzysci.
Stad tak wazng rzecza jest tworzenie wolnej i przyjaznej przestrzeni, w ktorej
cierpiacy moze powierzy¢ siebie komus, kto jest gotéw i kto potrafi stuchac¢®.

Aby czltowiek mogt doswiadczyé duszpasterskiej goscinnosci, duszpasterz jako
gospodarz musi miec jasno sprecyzowane ideaty 1 w taki tez sposob je prezentowad.
Nie moze ukrywaé si¢ pod maska neutralnosci, ktéra przez ludzi moze zostad
zinterpretowana jako obojetno§é. Bez jasnoSci pogladow gospodarza go$é nie
znajdzie punktéw orientacyjnych w odkrytej przez siebie przestrzeni wolnosci,
poniewaz dialog nie jest mozliwy miedzy ,kim§” a ,nikim”. Réwnoczeénie
gospodarz nie powinien stawiaé jakichkolwiek warunkéw przybyszowi lub zmu-
szaé go do przyjecia obcych 1 niezrozumiatych dla niego pogladéw. Tego rodzaju
nachalnoé¢ sprzyja bowiem powstawaniu atmosfery podejrzliwosci, a bliZniego
sktania do przyjecia postawy obronnej, gdyz czlowiek, czujac, ze kto§ chce
wprowadzié go w tak waski zaulek, aby nie miat juz z niego zadnego wyjscia,
bedzie traktowat duszpasterza jako agresora®™. :

Goscinno$¢ w duszpasterstwie oznacza zawsze poszanowanie dla idei innych
ludzi i ich do$§wiadczeri oraz dialog, a nie monolog. Stworzy¢ przestrzei goscinno-
§ci dla innych oznacza wigc pozwoli€¢ bliZzniemu odczué, 7Ze ma duszpasterzowi co$
do podarowania oraz Zze on sam i jego do§wiadczenia zastuguja na autentyczny
szacunek. W ten sposéb duszpasterz daje Swiadectwo o tym, ze ,,mozna kochac, bo
jest si¢ kochanym, ze mozna dawaé, bo juz sie wiele otrzymalo, ze mozna
uzdrawiaé, bo wczesniej jest si¢ uzdrowionym przez Tego, ktérego serce jest
wigksze od ludzkiego serca”®. W tak uzyskanej przestrzeni go$é otrzymuje ze
strony gospodarza zachetg, by zyé wlasnym zyciem i cieszyé sig, Ze jego
doswiadczenia i marzenia, ktérymi si¢ dzieli, sa darem, ktéry moze uczynié zycie
innych ludzi bogatszym i petniejszym.

3 H.JM. Nouwen, Przekroczy¢ siebie, dz. cyt., s. 89,
* Tamze, s. 90-92.
¥ HJM. Nouwen, Zraniony uzdrowiciel, dz. cyt., s. 101.
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4. Ewangelizacja

Ko$ciét ma do podarowania Swiatu co§ niezwykle cennego i istotnego dla
wszystkich ludzi. Jest to Ewangelia, czyli dobra nowina lub wie$¢ o odniesionym
zwycigstwie, ktora musi byC gloszona. Zgodnie ze swoja natura posiada ona
w sobie niezwyktg site komunikacyjna, poniewaz ze wzgledu na swoja zaskakujaca
tre$¢ wychodzi naprzeciw ludzkiej potrzebie komunikowania. Dlatego tez od
poczatku gloszenie Ewangelii o zwycigstwie Jezusa nad grzechem i $miercia
oddziatuje jak zapalnik, wyzwalajac reakcje taficuchowa. Stuchacze sa poruszeni
dobra nowina zbawieniu i musza reagowaé. Ich reakcja prowadzi do dalszej
komunikacji, ktéra ogrania $wiat, gdyz Bog, ktéry jest mitoScia, spetnia najglebsze
ludzkie pragnienia: by¢ kochanym i odpowiedzie¢ mitoscia na mitosé, byé
wyzwolonym z niewoli Szatana i zy¢ nadzieja na zycie wieczne®.

Aby glosi¢ Ewangeli¢, chrzescijanie postugujg si¢ réznymi Srodkami: prze-
prowadzaja spektakularne akcje uliczne, promuja rock chrzescijafski, wywieszaja
bilboardy z prowokacyjna trescia religijna czy glosza tzw. misje ewangelizacyjne.
Jednak ewangelizacja to co$ wigcej, niz poszczegélne akcje. Ewangelizacja jest
zyciem Kosciota. Celem calej dziatalnodci apostolskiej KoSciota jest gtosié Ewan-
gelie o krolestwie Bozym, ktére w Chrystusie przybliza si¢ do ludzi i wyczekuje
swojego spetnienia na koficu czaséw. Kodciot za$ jest sakramentem krélestwa
i przez niego krolestwo urzeczywistnia si¢ na ziemi. Jednak tylko od Boga zalezy,
kiedy nastapi jego petnia w biegu ziemskiej historii. Zdanie sie we wszystkim na
Boga, ktory jest Panem ludzkich dziejow, oznacza, 7e decydujaca norma dziatalno-
sci pastoralnej Kosciota nie jest ,,sukces” rozumiany w kategoriach socjologicznych
(liczebny rozwdj Kosciota) ani politycznych (obecnos¢ w strukturach tego §wiata),
ale wierno$¢ Chrystusowi, ktéry powierzyt Kosciotowi dzieto ewangelizacji™.

»Obowiazek ewangelizacji nalezy uwazaC za taske i wlasciwe powotanie
Kosciota;, wyraza on najprawdziwsza jego wlasciwo$é. Kosciot jest dla ewan-
gelizacji, czyli po to, aby glosit i nauczat stowa Bozego, azeby przez nie dochodzit
do nas dar faski, Zeby grzesznicy jednali si¢ z Bogiem, a wreszcie Zeby uobecniat
nieustannie ofiare Chrystusa w odprawianiu Mszy $w., ktéra jest pamiatka Jego
$mierci i chwalebnego Zmartwychwstania” (Evangelii nuntiandi nr 14). Ewan-
gelizacja obejmuje cala duszpasterska dziatalno$¢ Kosciota, o ile jest zorientowana
na przekaz radosnej nowiny Jezusa o krolestwie Bozym oraz nadziei, ktéra ma swe
oparcie w zaangazowaniu Boga w losy §wiata. Jest ona dziatalnoscia calego
Kosciota, ktéry ukazuja si¢ Swiatu jako wspélnota ludzi gloszacych Ewangelie. Do

% H.-J. Klauck, Volk Gostes und Leib Christi oder: Von der kommunikativen Kraft der
Bilder. Neutestamentliche Vorgaben fiir die Kirche von heute, w: G. Koch, J. Pretscher,
Wozu Kirche? Wozu Gemeinde? Kirchenvisionen, Wiirzburg 1994, s. 9-10; W. Kirschli ger,
Hat Gott seinen Sohn in den Tod gegeben? — Zum biblischen Verstindnis von Erlosung, w:
E.4glgi sten, W. Kirschlager, Erlost durch Jesus Christus, Freiburg Schweiz 2000,
s. .

ST P, Hitz, L’annonce missionnaire de I’Evangile, Paris 1954, s. 19-52.
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wypelniania tego zadania powolani sa duchowni i §wieccy. Adresatem ewan-
gelizacji sa zaréwno ludzie nalezacy do Kosciota, jak i wszyscy inni zyjacy poza
nim. Jest to postuga na rzecz calej ludzkosci. Jej celem jest ustanowienie na ziemi
cywilizaciji mitosci™.

W ewangelizacji chodzi nie tylko o gloszenie stowa Bozego, lecz o stowa
i czyny, o ortodoksj¢ i ortopraksje. Ewangelizacja dokonuje si¢ tam, gdzie Zycie
wsp6lnoty Koéciota staje si¢ dla §wiata radosna nowina: ,,Wsp6lnota chrzescijan
nigdy nie zamyka si¢ sama w sobie; jej zycie wewnetrzne — Zycie modlitwy,
shuchanie stowa i nauki Apostoléw, wykonywanie mitosci braterskiej, tamanie
chleba — osiaga swa petna moc tylko wtedy, kiedy staje si¢ $Swiadectwem,
wzbudza podziw, rodzi nawrdcenie, staje si¢ przepowiadaniem i obwieszczaniem
ewangelii” (Evangelii nuntiandi nr 15).

Ewangelizowaé to zwiastowa¢ i dzieli¢ z innymi dar Boga Jezusa Chrystusa,
ktory sam objawia sig ludziom jako milos¢ i komunia. Ewangelizowal to takze
dawaé §wiadectwo, tzn. zyé — w zgodnosci wiary i praktyki — darem odkupienia,
ktérym obdarzyt nas Ojciec w Jezusie Chrystusie™. Z tego wzgledu potrzeba
cato$ciowe]j wizji ewangelizacji, w ktorej cale zycie jest rozumiane jako Swiadect-
wo ewangelizujace, stanowiace kontekst dla wypowiadanego stowa. Co wiecej, gdy
chrzescijanie zyja wiara, nadzieja i miloécia, cate zycie Kosciola staje si¢ stowem
Bozym w §wiecie, znakiem obecnosci Chrystusa pomiedzy ludzmi®. W dziele
ewangelizacji nalezy zatem dac pierwszenstwo §wiadectwu, doSwiadezeniu i Zyciu
wiary, w ktérych ujawnia si¢ moc stowa Bozego owocujgcego w postawie
i dziataniu wierzacych. Pierwszym $wiadectwem wobec §wiata jest bowiem zawsze
,.czyn, ktéry sam sie interpretuje” (D. Bonhoeffer).

Swiadectwa Ewangelii nie wolno redukowaé do moralizowania®. Przekaz
wiary jest zawsze duchowym procesem, ktory polega nie na dogmatycznej
i moralnej indoktrynacji, lecz na mistagogicznym wprowadzeniu cztowieka w taje-
mnice jego wlasnego zycia. Zadaniem ewangelizujacego KoSciofa jest stanac
z ludzmi przed Bogiem, ktéry zawsze jest obecny w ich zyciu i poméc im odkryc
owa historiec mitoéci, w ktérej Bog zwiazal si¢ z czlowiekiem. Dlatego tez
ewangelizacja nie zmierza od razu do tego, aby czlowieka ,,nawrécié, ale chee
opowiedzie¢ o tym, co podirzymuje i wypetnia ludzkie zycie; chee dac $wiadectwo
o Bozej obecnoéci” (W. Kasper).

Nie do pogodzenia z komunikacja dobrej nowiny jest zachowanie agresywne,
pretensjonalne, ktére wywoluje frustracje i zniechgcenie. Przekaz wiary nie polega
bowiem na tym, ze ewangelizator od razu ze swoim §wiadectwem wiary ,,napada”

S8 B, Klinger, Die Kirche der Basisgemeinden. Der Mensch als Prinzip der Ekklefsiologie,
w: BE. Klinger, R. Zerfass, Die Basisgemeinden. Ein Schritt auf dem Weg zur Kirche des
Konzils, Wiirzburg 1984, s. 52.

% M. Azevedo, I religiosi, vocazione e missione, Mediolan 1988, s. 211--212.

0 P Hitz, Jésus ressuscité, "humanité et U'Eglise, JLumen Vitac” 20(1965), s. 450.

80 C.G. Andrade, La nuova evangelizzazione nell’orizzonte dell’ Europa posicristiana, w:
A.Beghetto, La nuova evangelizzazione ¢ i religiosi, Roma 1991, s. 37.
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na cziowieka i ,,obezwladnia” go dobra nowina. Nic bardziej nie szkodzi dzietu
ewangelizacji jak religijna nachalnosc. Prawdziwego ewangelizatora mozna poznac
po tym, Ze gotéw jest nie tylko méwié, ale i shuchaé — takze tego, co Duch SWi@ty
chce mu powiedzie¢ nawet w spotkaniu z (na pozor) niewierzacym czlowiekiem.
Glosicielom Ewangelii potrzebna jest postawa kenozy, aby zrozumieé oraz za-
akceptowac problemy i béle drugiego cztowicka. Wowczas ewangelizacja jest
procesem duchowym, w ktérym cztowiek lepiej poznaje siebie i odkrywa tajemnice
otaczajacej go rzeczywisto$ci. Gdy ewangelizacja ukazuje zycie ludzkie w hory-
zoncie Bozej obecnosci, staje si¢ postuga dla dobra i szczescia czlowieka®.

Ewangelizacja prowadzi cztowieka do statego i dynamicznego nawrdcenia
i sktania wspolnotg lub spofeczefistwo do przemiany. Ewangelizacji wymagaja
wszyscy; wszyscy ewangelizuja i sa ewangelizowani. Caly Kosciot zaangazowany
w dzieto ewangelizacji sam siebie ewangelizuje, aby u wszystkich wierzacych
wzbudzi¢ zapat do gloszenia Ewangelii w $wiecie®™. W tak rozumianym procesie
ewangelizacji rozwijaja si¢ relacje, ktére prowadza do solidarnego dziatania
podmiotéw szanujacych sie¢ nawzajem.

Ewangelizacja powinna ukazywac i urzeczywistniaé: osobowo-relacyjne po-
strzeganie Boga i naszg zdolno§¢ do nawiazywania z Nim kontaktu; darmowy
charakter daréw zbawczych — objawienie i plan wyzwolenia cztowieka; mozliwe
powiazania pomigdzy humanistycznym spojrzeniem na czlowieka a chrzescijaris-
kim sposobem widzenia osoby ludzkiej; realizacj¢ warto$ci ewangelicznych,
a zarazem ogolnoludzkich (réwno$é¢, prawda, mitos¢ itd.); ukazywanie jednosci
wiary i zycia w formie §wiadectwa; ksztattowanie i udoskonalenie krytycznego
sumienia, ktére pozwala na przyjmowanie postawy dialogu w $wiecie pluralizmu
i konfliktow; formowanie postawy i praktykowanie rozeznania swojego miejsca
w Swiecie; uzyskanie nowej perspektywy eklezjologicznej, ktéra ukaze sens
obecnosci Kodciota w §wiecie®.

Ewangelizacja domaga si¢ opcji, dzigki ktérym mozna stuzyé wszystkim bez
czynienia wszystkiego réwnocze$nie. Opcje duszpasterskie na rzecz poszczegdl-
nych grup pozwalaja pozyska¢ dla tego dzieta inne grupy (w ewangelizacje
miodziezy angazuja si¢ starsi, w pomoc ubogim — bogaci itd.). Wszystkie sity s
wowczas skierowane w jednym kierunku, dzieki czemu latwiej mozna osiagna¢
wytyczone cele®.

Duszpasterstwo rozumiane jako ewangelizacja jest $ciSle zwiazane z mis-
tagogiczng koncepcja dziatalnosci pastoralnej. Chrystus jest zawsze obecny w his-
torii ludzkosci. Zadaniem duszpasterzy jest poméc ludziom rozpoznaé, ze ich
istnienie juz jest zanurzone w Jezusie Chrystusie. Dlatego tez, aby wzbudzié wiare

% K. Koch, Kirche ohne Zukunft?, dz. cyt., s. 68-70.

® P. Giglioni, Predicazione missionaria, w: M. Sodi, A. Triacca, Dizionario di
omiletica, Torino ~ Bergamo 1998, s. 1209.

* M. Azevedo, I religiosi, vocazione e missione, dz. cyt., s. 220.

% R.Zerfass, Die kirchlichen Grundvollziige — im Horizont der Goitesherrschaft, dz. cyt.,
s. 48,
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w Chrystusa, trzeba w ewangelizacji rozpoczyna¢ od konkretnej rzeczywistoSci,
tzn. najpierw postuchaé ludzi, dzieli¢ z nimi ich problemy i pytania, radosci i troski,
Nalezy takze probowaé w glebszy sposéb zrozumiel sytuacjg, w ktdrej zyje
konkretny czlowiek. Poprzez liczne problemy zyciowe i pytania ludzkie mozna
dotrze¢ do najglebszego pytania cztowieka, do ,krzyku serca”, ktére domaga sie
Odkupiciela; sam Bog bowiem sprawia, ze we wnetrzu cztowieka pojawiaja sie
pytania, ktére domagaja si¢ odpowiedzi stowem Ewangelii.

W tym kontekscie ewangelizowaé znaczy: pomoéc ludziom rozpoznal, ze Jezus
jest sercem $wiata i ich wlasnej egzystencji, poméc im zjednoczy¢ si¢ osobowo
z Jezusem w Kosciele i zachecié do wspotpracy w dziele zbawienia Swiata oraz
budowania cywilizacji mitosci i zycia®. Ewangelizacja domaga si¢, by wyjs¢ na
spotkanie Pana tam, gdzie juz przebywa, w sercach wszystkich ludzi i w centrum
otaczajacej ich rzeczywistosci, 1 kroczy¢ razem z Nim z cierpliwoScia i zaufaniem,
ze kiedy$ w pelni objawi si¢ ludziom Jego tajemnica.

Pomiedzy glosicielami Ewangelii a jej stuchaczami istnieje wzajemnoS¢. Aby
glosi¢ Ewangelig, trzeba najpierw by¢ z drugim cztowiekiem, zjednoczy¢ si¢ z nim
w shuchaniu tego, co Bég ma mu do powiedzenia. Koscidt, ktory gtosi Ewangelig,
jest $wiadkiem 1 stuga Boga, ktéry sam objawia si¢ ludziom w gigbi ich
egzystencji®. Kosciét oddany dzielu ewangelizacji staje si¢ prawdziwym ,,duszpas-
terzem $wiata” — jego dobrym pasterzem, ktéry jest obecny po§rod ludzi i swoja
zbawcza postuga ogarnia catego cztowieka, majac na wzgledzie wszystkie wymiary
jego egzystencji, gdyz pomiedzy ludzkim rozwojem, postepem i wyzwoleniem
a ewangelizacja istnieje $cisty zwiazek (por. Evangelii nuntiandi nr 33).

Kontynuacj¢ mysli Pawta VI stanowi idea nowej ewangelizacji propagowana
przez Jana Pawta II. W dziatalnoSci misyjnej, zwlaszcza prowadzonej ad gentes,
Jan Pawet II dostrzega 7rédlo odnowy Kodciota (por. Redemptoris Missio nr 2).
Istotng kwestia jest takze dzieto nowej ewangelizacji prowadzone w krajach ,,0
chrzescijanistwie dawnej daty”, przy czym w takiej sytuacji trudno okreSli¢ granice
pomiedzy opieka duszpasterska nad wiernymi a nowa ewangelizacja (por. Redemp-
toris Missio nr 34). Tak wigc i w tym przypadku nalezy rozumie¢ nowa
ewangelizacje jako dziatalno$¢ obejmujaca koscielne duszpasterstwo we wszyst-
kich jego wymiarach. Trzeba ja przy tym odrézni¢ od retrospektywnej re-ewan-
gelizacji, gdyz obecny wysitek apostolski KoSciota nie natrafia na terytorium
pozbawione jakiegokolwiek odniesienia do chrzescijanstwa, lecz podejmowany jest
w spoteczefistwach cierpiacych na ,erozje wiary chrzescijafiskiej” i poddanych
oddziatywaniu ,,nowej kultury”, ktéra wierzacych w Chrystusa z ich sposobem
warto§ciowania i pojmowania §wiata spycha na margines zycia spotecznego®.

% R. Berzosa, Evangelizar en una nueva cultura. Respuestas a los retos de hoy, Madrid
1998, s. 131.

57 P. Hitz, Le Mystére de I'Evangélisation dans la vie des hommes, ,Masses Ouvrieres”
190(1962), s. 22-44.

% K. Koch, Der dritte Weg zu glauben. Grundziige eines dffentlichen Christentums, ,,Geist
und Leben” 1(2009), s, 29-30. :
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Kazda ewangelizacja bierze swéj poczatek z misji Jezusa przekazanej Jego
apostotom i ich nastgpcom, rozwija si¢ we wspolnocie ochrzczonych, w otoczeniu
zywych wspélnot, ktore dziel sie swoja wiara. Ewangelizacja zmierza do tego, by
umocnié zycie przybranych dzieci Bozych w Chrystusie, co wyraza si¢ przede
wszystkim w braterskiej mitoSci.

Nowa ewangelizacja rodzi si¢ w Kosciele, w mocy Ducha, w nieustajacym
procesie nawrdcenia, ktore potwierdza jedno$¢ wielu urzedéw i charyzmatow oraz
intensywnie przezywa ich misjonarskie zobowiazanie. Punktem wyjScia nowej
ewangelizacji jest pewno$¢, ze w Chrystusie znajduje si¢ niezglebione bogactwo,
ktérego nie wyczerpuje zadna kultura oraz zadna epoka i do ktérego Kosciot weiaz
moze prowadzi¢ ludzi, aby ich ubogaci¢. Glosi¢ Ewangelig, czyli prowadzi¢ do
osobistego spotkania z Jezusem moze tylko zewangelizowany Kosciol, ktory
czerpie z przyktadu Chrystusa i w swoim Zyciu i dzialaniu przenikniety jest Jego
Duchem (por. Nueva evangelizacion nr 23). Nowa ewangelizacja domaga si¢ zatem
intensywnej odnowy Kosciota, aby poprzez §wigto$§¢ swoich cztonkow i zywe
wspolnoty mogt ukazywaé $wiatu, ze wiara w Jezusa oraz Zycie wedlug Ewangelii
stanowig jedno i wptywaja na ksztalt zycia spotecznego®.

W nowej ewangelizacji chodzi nie tylko nowy zapat, nowe metody, style
i §rodki wyrazu (por. Nueva evangelizacion nr 28). NowoScig chrzeScijafistwa jest
zawsze zywy Chrystus, ktérego mozna spotkaé, ktéry pragnie dotknac cziowieka
i wskazaé, czym jest i gdzie jest zycie (por. Spe salvi nr 8). Miejscem spotkania
7 Chrystusem moze by¢ doswiadczenie jednosci, ktore nie wymaga od adresatow
Ewangelii jakiego$ szczegblnego przygotowania intelektualnego lub teologicznego.
Taki spos6b podejscia do ewangelizacji wydaje sig dzisiaj bardzo doniosty z tego
wzgledu, ze wspodlczesna epoka zwraca uwage nie tyle na doniosle pytania, co
raczej ktadzie akcent na do$wiadczenie, ktére moze przemieni¢ ludzkie zycie
i nada¢ mu sens’.

Ewangelia jest proroctwem méwiacym o wypelnieniu si¢ planu Bozego wobec
cztowieka i ludzkiej historii. Jest to proroctwo, ktérego ostateczne wypelnienie si¢
juz zostato antycypowane w ,,wydarzeniu Jezusa” i stopniowo urzeczywistnia si¢
w historii ludzi, ktorzy korzystajac ze swojej wolnoSci, przyczyniaja si¢ do
rozprzestrzeniania si¢ krlestwa Bozego na ziemi. Ewangelia zawiera wigc zawsze
wymiar wspomnienia i wymiar spojrzenia w przyszio§¢. Nowa ewangelizacja
oznacza, ze Ewangelia Chrystusa gloszona i urzeczywistniana przez wierzacych
wstepuje w nowa faze z uwagi na zmienno§¢ ludzkiej historii’".

Faza historyczna, w ktorej znajduje sie wspoétczesna ludzkos¢, staje sie dla
Ewangelii nowym pytaniem. Wspdlczesna rzeczywisto§¢ powinna by¢ ewan-

% R. Berzosa, Evangelizar en una nueva cultura, dz. cyt., s. 131-132.

" C.G. Andrade, La nuova evangelizzazione nell’orizzonte dell’ Europa postcristiana, art.
cyt,, s. 35; R. Hajduk, Kosciot w stuzbie wartosci, czyli o aksjologii postmodernizmu i jej
pastoralnych implikacjach, ,Keryks” VII(2008), s. 309-310.

TP, Coda, Vangelo e futuro dell’'uomo: le frontiere della ,nuova evangelizzazione”, w:
A.Beghetto, La nuova evangelizzazione e i religiosi, Roma 1991, s. 43,
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elizowana, gdyz §wiatu zapatrzonemu W poszukiwanie débr materialnych gr.ozi
iaZeJnie do samozadowolenia przez koncentracje na zdgbyc;ach postepu teck.mm.z-
nego i powigkszaniu dobrobytu, co prowadzi do ograniczenia perspekﬁywy Zycio-
wej do spraw ziemskich i doczesnych. Latwo pominal wowczas nyrmar }du%h()\ivg/
ludzkiej egzystencji, a takze nie uwzgledni¢ powaznych .problem.o(viv ?Eo ecak?; )
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Kosciét powotany do gloszenia Ewangelii winien by.c ,,ba1dz1e.J WkS\ivﬁ,eue’
anizeli ze éwiata” (Y. Congar). Kosciot w $wiecie oznacza, ze akceptuje i koc .dte.n
§Wi;lt takim, jaki jest. Dziatalno§¢ pastoralng trzeba rozumiec wowezas Jako zycie
:/e wzgledu na §wiat. Nawet wtedy, gdy §wiat coraz bardziej si¢ emancypuje, staje
;ie olsoj(;tny na Ewangeli¢ albo wrecz wrogi chrzeScijanstwu, Ewangelia, a 7511:?
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~nowa wolno$¢” ludzi zyjacych tylko po to, aby nie$é¢ inn
Chrystusa (por. Spe salvi nr 8).

Ewangelizacja jest procesem dynamicznym, wezwaniem do nawrécenia i do
nadziei, ktore opiera si¢ na obietnicach Bozych oraz na niewzruszonej pewnosci
zmartwychwstania Chrystusa, ktére jest centrum i zrédlem calej ewangelizacji,
fundamentem wszelkiego ludzkiego rozwoju, punktem wyjScia kazdej prawdziwie
chrzescijaniskiej kultury. Nowa ewangelizacja jest nowym zestaniem Ducha Swiete-
go, ktorego przyjecie prowadzi do powstania odnowionego ludu zbudowanego
z prawdziwie wolnych kobiet i mezczyzn, §wiadomych swej godnosci i zdolnych
ksztattowaé prawdziwie ludzka historie. Jest to takze catosé srodkow, dziet i postaw
zmierzajacych do rozwinigcia aktywnego dialogu pomigdzy Ewangelia a wspét-
czesnym spoleczefistwem. Dialog ten ma ukazaé pickno Ewangelii Chrystusa,
a takze doprowadzi¢ do konfrontacji wspétczesne; kultury z dobrg nowina.

Nowa ewangelizacja to réwniez staranie, by postepowata dalej inkulturacja
Ewangelii, czyli proces zakladajacy uznanie warto$ci wyptywajacych z Ewangelii,
ktore zachowaly si¢ w mniej lub bardziej czystej postaci w danej kulturze oraz
rozpoznanie obecnych w niej nowych wartosci, ktére pozostaja w zgodzie z ore-
dziem Chrystusa. Inkulturacja zmierza do tego, by spofeczefistwo odkrylo chrzes-
cijafiska istote tych warto$ci, otoczylo je szacunkiem oraz jako takie zachowato.
Ponadto inkulturacja dazy do wydobycia tych wartosci chrzescijaiskich, ktére
w danej kulturze stracily swoja wyrazisto$é albo tez z czasem zanikty (por.
Redemptoris Missio nr 52 i 54).

W procesie inkulturacji elementy kultury, zaakceptowane 1 zintegrowane przez
wiare chrze$cijafiska, zostaja tym samym ,podniesione” na WyZszy poziom,
»przemienione” i ,,zregenerowane”; stajac sie autentycznym Srodkiem przekazu
i wyrazem wiary, narzedziem jej gloszenia i praktykowania. W ten sposéb kultura
uzyskuje swoje najglebsze znaczenie, pomagajac cztowiekowi osiagnaé pelnie
czlowieczefistwa. Dopiero bowiem wtedy, kiedy ludzie pozwolg sie wiaczyc
w zbawcza wsp6lnote weielonej mitosci Bozej, cztowieczefistwo moze osiagnad
swoj pefny rozw6j. Gdy za$ kultura staje sie autentycznym wyrazem wiary
chrzescijaiskiej, wiara ta przyjmuje nowy ksztalt, ktéry nie jest tylko jakas
zewnetrzng szata, lecz rzeczywistym ,,symbolem wiary” dla zyjacych nig ludzi”’.

Dlatego zadaniem duszpasterzy przejetych wezwaniem do (nowej) ewangeliza-
¢ji jest tak dziata¢, by potencjal kazdej ,innej” kultury mogt dzieki inkulturacji
wzbogaci¢ chrzescijafiska wiare nowymi wymiarami zycia. Istotng rzecza jest, by
w spotkaniu Ewangelii z dana kulturg doszly do glosu wartosci zwiazane z krélest-
wem Bozym: sprawiedliwo$¢ (wobec godnosci kazdego cztowieka i kazdej kul-
tury), wolno$¢ (w otwarciu si¢ na propozycje wiary albo w jej odrzuceniu),
pokojowe nastawienie (w metodach ewangelizacji), zyczliwosé (ktéra nie zna ani
wyjatkéw, ani pogoni za korzy§ciami, ani wrogéw wiary). ,,Modus operandi”

ym wiare i mito§é

7 M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1992, s. 255.
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II. PLANOWANIE DUSZPASTERSKIE

Jesli cztowiek ma mieé satysfakcie z zycia, qie moZ§ ono wygladac (Jiak, fak-ls
zbiér przypadkow. Czlowiek pragnie nadaé iycm, a wige 1 ZWOJemut Z;i ;1;1111
okreslony ksztatt. Nie mozna za$ dziata¢ skutecznie, nie p051a.ajasc ;vy y ne gg
celu, a co za tym idzie — sprecyzowanego planu postepgwam}»a. 1?<c‘esy 0 .Osll
ten, kto wie, ku czemu zmierza i w jaki sppséb chce 051a.gn/a(, wyl,n(;clzonniz (,e; )
Sukcesy osiaga ten, kto potrafi planowaé i wytrwale dazy¢ do spefnienia po-

zietych zamiardw. ) ’ -
Wm%\’ii@stko to odnosi sie réwniez do grup 1 i'n/stytuc'p, w tym tflkze .do Ir(los;;(()){i
Majac do dyspozycji odpowiednie érodlq,'Koscm.l moze Pl‘anowac‘ S.WOJ?, pmﬁ/\ ,rZe?
i okreslaé taktyke dziatania, by wypehgné .na Z}eml mlsﬁ;" p0w1§17,ornac i \Eanié
Chrystusa, ktorej kresem jest wypelnieme si¢ krolestyvg’BOLeg(?. rzez “%) anowar
dziatalnoéci pastoralnej i jej urzeczywistnianie Kpscuﬁ W%a,ga si¢ nieugténnjig
Bozego planu zbawienia. Lud Bozy spe}ma/swme posianmct\x’/o‘wdla K;) ame.
zmieniajacych sie warunkach spotecznych, ktore steu_lowllaC w‘yzwcirtnre fla Roselola
poszukujacego stale nowych, adekwatnych do zaistniatych potrzeb sp

duszpasterskiego dzialania.

1. Doniostoéé planowania w duszpasterstwie

Planowanie to proces, w ramach ktorego 'osoba Iub inst}{tuq%a AW,,OI:;?CHI
o systematyczne przemySlenie dalszego ro.zw0]u.usta1'f1 ftrategu; sf'u;a,.ccll Sfe(;)%—
nieciu okrelonego celu. Proces planowania mozna ujac w t}*zy ]?) \3}/.1 7.a };resu
mutowanie problemu i okrelenie stanu obecnego, 2. wytycz‘emlt): ce rac(,)wamu
dziatania, 3. zdefiniowanie sposobdw i etapow postepowania. rzi/l op. ovans
planéw wazna rolg odgrywa praca analityczpa:_ uzyskanie da}nyf: . plzeﬁ e
trendéw rozwojowych, ukazanie pola dzialania 1 .Wypr.acowranlelllw,w'laalfs ot
natywnych”. Skutkiem planowania. jest plan QZlalar}la rloz,umlirllzy 1JQ A
e BBy akaeflomych disa o7y (. vt .0,

7w0j jacy sie podczas realizacjl okres 2y ez ;
ZZ;\:nog:}?((:)ek (t))r}lfléjla:?(l) scﬁci czyni¢®. Plan dziatania nie jest tylko jakims kalendarzem

s. 87.

cilium” 30(1994),
7% TnH. Groome, Inkulturation als Aufagbe der Pastoral, ,,Concilium” 30( ) o

7 K. Berkel, Planung. Sozialwissenschafllicﬁ, w: K. Bau m3§r;1 r]%rég r, P. Sc
chenp flu g, Lexikon der Pastoral, 1. 11, Freiburg L. B 2002, kol 1327~ .

% V. Altaba, La planificacion pastoral al servicio de la mision.
la accién pastoral, Madrid 2007, s. 54-55.

Por qué y cémo planificar
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zadaf do wykonania ani zbiorem wskazéwek praktycznych czy madrych sugestii.
Musi bowiem zawieraé cel, okre§laé podstawowe kierunki dziatania, wskazywaé
konieczne $rodki i precyzowac czas realizacii poszczegllnych etapéw wskazanych
w planie. Realizujac podjete zamierzenia, nalezy zachowad rownowage pomiedzy
przyjetymi zatozeniami a elastyczno$cia w ich urzeczywistnianiu w sytuacji, gdy
pojawia si¢ koniecznos¢ dokonywania rewizji planéw z uwagi na zmiany za-
chodzace w sytuacji.

Kosciot posiada okreslone struktury, przy pomocy ktorych realizuje swoja
misj¢. Dlatego tez potrzebuje odpowiedniej organizacji, czyli planowania i podziatu
pracy®". Planowanie pastoralne bierze pod uwage mozliwosci, jakie Koéciét posiada
przy realizacji podjetych przez siebie zadafi. Jasno wytyczone cele oraz ich
sukcesywna realizacja daja poczucie sensu dziafania i budza rados$é z efektéw
podjetej misji.

Planowanie duszpasterskie polega na tym, by Zyciu i duszpasterstwu nadad
w okreSlonym czasie konkretny kierunek. Pozwala ono umocnic¢ miedzy wierzacy-
mi poczucie wspélnoty i pobudzi¢ do twérczego dzialania grupy, poszczegdlne
gremia i cale wspélnoty parafialne. Dzigki planowaniu mozna lepiej wykorzystaé
posiadane Srodki i mozliwosci dziatania, a przede wszystkim przyczynic sie do
budowania jednosci miedzy ochrzczonymi, ktéra znajduje swoj wyraz we wspol-
nym rozeznawaniu potrzeb i formutowaniu odpowiedzi pastoralnych®?. Planowanie
bowiem, ktére przed wszystkimi wyznawcami Chrystusa otwiera przestrzefi aktyw-
nego uczestnictwa w postannictwie Ko$ciota, jest wyrazem duchowosci communio
(por. Novo millennio ineunte nr 43).

Za planem pastoralnym ukrywa sig nie tylko jakis teoretyczny projekt, ale takze
bardzo ztozony proces obejmujacy realizacje konkretnych zadaii oraz poszczegélne
etapy rozwoju struktur koscielnych. Dziatalno§é duszpasterska nie moze nigdy byé
traktowana jako zbi6r niepowiazanych ze sobg regularnie powtarzanych czynnosci
i spontanicznie przeprowadzanych akcji. Kosciot posiada strukture organiczna, tzn.
kazda inicjatywa duszpasterska podejmowana z uwagi na jego zbawcza misje
przyczynia si¢ do duchowego i strukturalnego rozwoju calej widzialnej wspélnoty
wierzacych. Wszelkie dziatanie, w tym takze konstruowanie planu pastoralnego
w poszczegolnych jednostkach koScielnych, shuzy budowaniu communio i urzeczy-
wistnianiu missio. Dlatego tez samo planowanie jest przejawem aktywnosci
duszpasterskiej, dzieki ktérej Kosciol realizuje swe postannictwo i sig urzeczywist-
nia®,

Planowanie nie chroni przed problemami. Zycie nie jest maszyna, ktéra mozna
zaprogramowac i pusci¢ w ruch, bedac przy tym pewnym, 7e kazdy zaplanowany

" F. Klostermann, Gemeinde — Kirche der Zukunft. Thesen, Dienste, Modelle, t. T,
Freiburg i. B. 1974, s, 257,

¥ M. Cabello, E. Espinoza, J. Gémez Manual de planificacion pastoral. Una
experiencia latinoamericana, Caracas 1987, s. 35-36.

* N.Hepp, Piano pastorale, w: K. Rahner, F. Klostermann H.Schild, T.Goffi,
Dizionario di Pastorale, Brescia 1979, s. 567.




176 ROZDZIAL IV
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8 Tamie, 5. 72-13.
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wspiera¢ wspdtodpowiedzialno$¢ wszystkich wierzacych za realizacje dzieta ewan-
gelizacji i wzywaé do aktywnego uczestnictwa w dziatalnosci apostolskiej Koscio-
ta. W kontekscie planu pastoralnego, kiory jest wyrazem aktywnosci duszpasters-
kiej catej wspdlnoty wierzacych, oznacza to, ze wszyscy pod przewodnictwem
biskupa winni by¢ zaproszeni do jego wspéitworzenia. Do biskupa nalezy roz-
wazenie otrzymanych propozycji, a nastepnie ich zaaprobowanie i promulgowanie.
Diecezjalny plan pastoralny winien stanowi¢ pomoc w integracji wszystkich
0s6b, grup i instytucji nalezacych do diecezji, a takze stanowic zrédlo animacji dla
poszczegolnych sektoréw odpowiedzialnych za wypetnianie zadan duszpasterskich.
Plan ten nie powinien by¢ przy tym zbyt selektywny, uwzgledniajacy tylko niektory
sfery aktywnosci pastoralnej, gdyz jego zadaniem jest pobudzic aktywnos¢ dusz-
pasterska wszystkich diecezjan. Plan pastoralny diecezji spetnia swoja role, gdy
motywuje do zaangazowania apostolskiego wszystkich, a zwlaszcza tych, ktérzy
zdecydowali si¢ poswigci¢ cate swoje zycie Chrystusowi i Jego zbawczej misji.

Plan dzialalnoSci duszpasterskiej w diecezji powinien mie¢ charakter organicz-
ny, czyli by¢ adresowany do wszystkich kategorii oséb, koordynowaé prace
kaptan6w, 0s6b konsekrowanych i wiernych §wieckich zaan gazowanych w poshuge
duszpasterska. Wazne jest takze, aby stuzyt koordynacii takich dziataf pastoralnych
podejmowanych w poszczegblnych obszarach dziatalnogci duszpasterskiej, jak
ewangelizacja, katechizacja czy liturgia, a takze prowadzit do integracji stowarzy-
szefi i ruchow, czyli umacniat communio i missio Kosciota diecezjalnego®.

Plan pastoralny wypracowany dla diecezji na konkretne lata powinien stanowic
punkt wyjscia do pracy nad planami pastoralnymi w poszczegdlnych parafiach.
Tresci zamieszczone w planie diecezjalnym winny staé sie podstawa do refleksji
nad praktyka duszpasterska w parafiach diecezji, ktore otrzymuja w ten sposéb
inspiracje, by uczyni¢ swoje zycie i dziatanie jeszcze bardziej owocnym dla dzieta
ewangelizacji prowadzonego przez Kosciot (por. Dyrektorium o postudze duszpas-
terskiej kaptandw nr 65).

3. Parafialny plan pastoralny

Zywe sa tylko te parafie, ktére rozwijaja si¢ zaréwno w sferze duchowej jak i na
plaszczyznie duszpasterskiego dziatania. Pobudzaniu ich zywotnosci stuzy plano-
wanie duszpasterskie, w ktérym ludzkie dziatanie wychodzi naprzeciw zbawczej
woli Boga i staje sie uzytecznym narzedziem w realizacji krélestwa Bozego na
ziemi. Planowanie dzialalnodci duszpasterskiej w parafii zabezpiecza ja przed
obstawaniem przy schematach, ktore nie przystaja do zmieniajacej si¢ rzeczywisto-
Sci, przed nieprzemyslanym i nieskoordynowanym reagowaniem na chwilowe
impulsy i przed klerykalizacjg dziatalnosci Kosciola, czyli jej ograniczeniem do
postug spetnianych przez hierarchie koscielna.
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Celem planu duszpasterskiego dla parafii jest poglebic u wiernych s}ww}cﬁm’}osc
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ozywié zycie parafialne. Potrze : ! g . oy
aZafiaanj i dokladny plan dziatania. Ogélna wizja stan9w1 punklt< V\;yJS o &0
Ealszej pracy, gdyz planowa¢ moze tylko ten, kto posmdzlt< k/op/{re nyramad;
, i wi ipi 7 i irzenie na Kosciol, w

7 Sci dzi wiec najpierw o szerokie spojrz ' : na
O e ii ora: a stojace przed Koscio-

6 jawia si § del parafii oraz wyzwan ) S
ktérego pojawia sie okreslony mo ' ! A e

i 7 i i i i. W tej perspektywie ukazuj ]
fem i nalezacymi do niego wiernym ers e S
i $wieckic $ciele oraz sposob ich wspoldzia
duchownych 1 $wieckich w Koscie : h Hds U o
wspélnot;/ parafiainej. Pomoca w uzyskaniu tego rod.LaJu wizji stuzy df)l;ur(;liece)i
kodcielne, zwlaszcza za$ program i plan duszpasterski wypracowany przez
. A : afind!t

e, ktorej cze§é stanowi parafia”. . » ”
zj¢ Plan ;astoralny nie odnosi sie nigdy tylko do dz1aialn0sc/1 p/a}ra.ﬁ{, ?iiewspgj iec
takze na jej wewnetrzng strukture. To, w jalfl sposob Koscid 104.11'i Koécio{g’l
wyrlaZa sic w jego dziataniu. Od §wiadomosci wierzacych co do misj

1 ei i 5. 16.
# p Risele, Pfarr-Management. Gewinn fiir die Seelsorge, _Fru})ur%vl. \1}30 (111,9695(,);61”0 e
® EJ Calvoe Guinda, Planificacion pastoral, w: C. Floristdn, Nue
- Madri . 1178-1179, . e

17615f?)()ra1€51\1>l/13g2:1d1 i(ilor%’esr. IA}waerben oder Aufbrechen. Zur Zukunft unserer Pfarrgemeinden

seiger fir die Seelsorge” 4(2001), s. 1. - } e
”An{jlclt(l;{er Il(u; rillisr’lhse Ie<11b Ol%uszpc(zslerstwo Jjako dziatalnoscé zorgamzqwazrz)(z),owé 13,361( ami
Teologia.pastomlna, t. 1, Teologia pastoraina fundamentalna, Lublin , S. .

PRAKSEOLOGIA 179

w Swiecie oraz od ich stopnia zidentyfikowania sie ze swoja parafia zalezy ich
poziom zaangazowania sie w zycie swojej wspdlnoty i w realizacje jej zadan
duszpasterskich. Dlatego poszukiwanie wizji Kogciota (parafii) w oparciu o stowo
Boze, nauczanie KoSciota i cele wskazane w diecezjalnym planie pastoralnym
prowadzi do przemiany my$lenia, a co za tym idzie — odnowy zycia parafii
I wzmocnienia zaangazowania sie w jej dziatalno$é duszpasterska. ,
Wizja, ktéra prowadzi do zaplanowania konkretnych dziatadi duszpasterskich
w parafii, moze sta¢ si¢ ideat Kosciota jako komunii, uznawany za wiodacy
w dzisiejszym mySleniu do Kosciele. Communio jako model Kosciota wskazuje na
jego wewnetrzng strukture, opartg na dialogu, ktéry prowadzi wiernych do
zaangazowania si¢ dla dobra drugiego czlowieka®. W Kosciele jako komunii
wszyscy maja udziat w jednej i tej samej prawdzie, w jednym i tym samym zyciu
oraz w jednej i tej samej mitosci, ktora Bog okazuje nam w Jezusie Chrystusie
i w Duchu gwi@tym, w stowie Bozym i w sakramentach. W konsekwencji wszyscy
sg wspolodpowiedzialni za budowanie wspélnoty, wzbogacajac ja swoim niepo-
wtarzalnym kapitalem wiary, obfitym zasobem nadziei i niewyczerpalng energia
mitoSci. W takim Kosciele ludzie nie sa juz tylko przedmiotami troski duszpasters-
kiej, ale jej podmiotami, odpowiedzialnymi za cale zycie i dziatanie Kosciola,

Na tle tego rodzaju wizji Kosciota Jjako komunii wiernych moze pojawié sie
model parafii jako ,,wspélnoty wspolnot”, w ktérej urzeczywistnia sie ideat
pierwotnych wspélnot chrzescijafiskich z Dziejow Apostolskich (por. Evangelii
nuntiandi nr 58; Redemptoris missio nr 51)%, Istotna role w strukturach parafii
odgrywaja wtedy ,,mate wspolnoty koscielne”, czyli wierni mieszkajacy w sasiedz-
twie i gromadzacy si¢ po domach na modlitwe i czytanie stowa Bozego. W grupach
sasiedzkich mozna dostrzec zywy Koscidl, zgromadzony wokoét Pisma Swietego,
ktorego lektura pozwala chrzescijanom poglebiaé swoja wiare. Spotkania w matych
wspdlnotach, w ktérych ludzie dziela si¢ Ewangelia, pozwala im umacniaé
poczucie przynaleznosci do wspdlnoty koscielnej. Tutaj tez rozpoczyna sie udziat
chrzeScijan w misji Kosciota dla §wiata. Wierni troszcza sie bowiem o siebic
nawzajem oraz o wszystkich potrzebujacych, uczestnicza w modlitwach za zmar-
tych, Swigtuja wesela, pomagaja sobie w trudnych sytuacjach rodzinnych i zawodo-
wych itd. Wierni, ktérzy przynaleza do ,,matych wspélnot koscielnych”, przy-
chodza na niedzielna Eucharystie z zywa wiara, umocniong poprzez wspélnotowe
rozwazanie stowa Bozego.

Tego rodzaju wizja ukazujaca nowy ksztatt parafii oraz zaangazowanie jej
cztonkéw w budowanie i misj¢ Kosciota nie moze pozostaé tylko wtasnoscia
duchownych, petniacych postuge duszpasterska w parafii. Nie mozna jej takze
nikomu narzucié. Moze ona wywiera¢ mobilizujacy wplyw na parafian, jesli beda

? P.Wehrle, Kirche als Communio — Anspruch und Wirklichkeit, ,Lebendige Seelsorge”
1{1991), s. 58.

® R. Hajduk, Parafia jako ,wspéinota wspélnot”. Od teorii do prakivki, ,Homo Dei”
12007, s. 43,
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mieli udzial w jej tworzeniu. Dlatego gdy nie sp/osé'b.zgrom/admé par?lfign na
jednym wielkim ,,synodzie”, aby wspolnie twor'zyc wizje Wspolnc')ty'pa;alllalnejl,
nalezy organizowaé spotkania z poszczegéllnymx rad?mn i grupami /parell 1a n}yml,
Budzi¢ pragnienie tego, co nowe i bardziej ewangeliczne, winno rOWniez siowo
Boze gloszone z ambony i w salach katechetycznych. N —— ‘

Wszystkie te zabiegi zmierzaja ku temu,'by wizje na_brd‘%.}./L)4 ;)r;l ran):;h
ksztaltéw, przybierajac postaé projektow domagajacych sie r‘eahzaql e pfly. a-
tno$é w praktyce zaleze¢ bedzie od tego, na ile uwzgledniona zostanie przy ich
opracowaniu konkretna sytuacja spoteczna.

3.2. Analiza sytuacji

Aby dokona¢ zmiany w funkcjonowaniu parafii, potrzebz.l analizy/ rZ£cz7yw1dst(‘>-
§ci spotecznej KoSciota oraz panujacych w danym momencie trendow - Zgodnie
7 metoda stosowang w teologii pastoralnej, dokopujacc analizy rzeczywistoscl, nie
mozna ograniczy¢ si¢ tylko do ,,czystego”. opis stanu rZeczy. W p%anoggmu
pastoralnym w ramach refleksji teologiczne] apqllza sytggcy /m1‘181.byc_po ana
konfrontacji z teologicznym obrazem Kosciofa 1 Jeigo misji w Swiecle. Stanowi to
podstawe do sformutowania konkretnych postulatéw dusz‘pasterslflch. /‘ .

Aby przygotowac uzyteczny plan pastoralny dl? pargfn, nallezy znat ggtiagj‘(;
we wspdlnocie parafialnej. Stuzy temu ,amatorska’ anahjz,a. soc;ologg:zn;} , tolxa
pozwala dokona¢ oceny zycia parafii oraz istniejacych w r}l/ej struktur, _]a]f i olkres ic
sytuacje, w jakiej znajduje si¢ cata miejscowa spolegznosc_. Prziaprowadwmu t(;go
rodzaju analizy moga stuzy¢ sporzadzone odeW}ednlo gnklety, 10zmowy{ 7 par% 1a‘-
nami, refleksja nad zdobytym dotychczas do$wiadczeniem oraz dane statystyczne

S i . przez lokalna witadze. ’ . ‘
udOgﬂ;It];g?: gira%i moéwia liczby: ochrzczeni, dom{'nicantes, m%odzaez /ObJ?t’il
katechizacja, grupy parafialne, ruchy koﬁcielne-itp. Wazng role odgrywajg réwniez
informacje statystyczne, ktére wskazuja na liczbe bezrobotnych, sa.rr/}otlillf: wc)i/~
chowujacych dzieci, emerytow itd. PO\fvstze. dane. moga stanowic aLe;’ ag
dalszych rozméw z wiernymi lub grupami par'z’tﬁalny;l.{),7 ktore pozwola rozpozn

y i pragnienia ludzi zyjacych na terenie parafil™. 5 .
Potré‘z?(; ;Olziza%ju analiza dajeyduszpasterzom dosk?nala okazje, .by QinI? c7y tell
nawiazaé osobiste kontakty z mieszkaficami pargfn. Obqk gdw1edzm pgszzfego ”
nych rodzin mozna zbiera¢ informacje o parafii, organizujac spotkarlua 12(11 ;1);)/
szczegdlnych grup, np. wedtug podziatu na stany (pracujacy, bezrobotni, miodziez

% M. Fischer, Ohne Vision verkommt das Land, ,,Anzeiger fiir die Seelsorge” 4(2001),

s. 23.
% N. Hepp, Piano pastorale, arl. cyt., s. 8.

itei - i : «ch der
% B Spichtig, Das Miteinander der pastoralen Dienste, w: L. Karrer, Handbu

praktischen Gemeindearbeit, Freiburg 1. B. 1990, s. 270.
9 p. Eisele, Plarr-Management, dz. cyt., s. 16.

PRAKSEOLOGIA 181

studiujaca itp.) lub z uwagi na miejsce zamieszkania (dzielac parafie uprzednio na
poszczegllne ,,dzielnice”). Analiza sytuacji parafii pozwala réwniez przekonad sie,
w jaki sposob ludzie wyobrazaja sobie jej ksztalt i funkcjonowanie. Ukazuje ona
réwniez oczekiwania, jakie wierni maja wzgledem parafii®®,

Analizujac sytuacje w parafii, nie nalezy na poczatku dokonywaé selekcji
danych. Kazda informacja musi by¢ uwzgledniona i potraktowana powaznie.
Nalezy takze wystrzegac si¢ sprowadzenia wynikow analizy do zestawienia liczb,
ktore nigdy nie sa w stanie da¢ petnego obrazu parafii i jej spotecznego kontekstu,
gdyz ukazuja rzeczywisto$¢ tylko w jednym aspekcie i ujmuja jej chwilowy stan,
ktory nieustannie si¢ zmienia. Dane statystyczne musza znalezé swoje dopetnienie
w znajomosci procesOw spofecznych, ktére pozwalaja wyjasnié zaistniate fakty.
Potrzeba w tym wzgledzie takze znajomosci konkretnych ludzkich problemow
i oczekiwaf, ktore ukrywaja si¢ za danymi liczbowymi.

Analiza sytuacji parafii pozwala stwierdzié, ze na jej terenie istnieja zjawiska
zarowno pozytywne, jak i negatywne. Majac to na wzgledzie, mozna pokusié sie
0 opracowanie listy mozliwych rozwigzan, ktére odpowiada¢ beda poszczegélnym
problemom wyptywajacym z analizy. Korzystng rzecza jest wskaza¢ przy tym na
grupy lub konkretne osoby, ktére moga podjac sie rozwiazania wskazanych kwestii®.

Opracowanie planu pastoralnego jest tylko mozliwe wéwczas, gdy istnieje
wspblna ocena sytuacji. Jej wypracowaniu stuza zebrania parafialne, na ktoérych
omawiane sa wyniki analizy oraz wskazywane sa zadania domagajace sic realizacji
w najblizszym czasie. Od tego momentu mozna rozpoczaé prace nad planem
pastoralnym dla parafii'®.

3.3. Autorzy

W spoteczeristwie demokratycznym nie wystarczy z gory okresli¢ i narzucié
innym spos6b dziatania. To, co dotyczy wszystkich, musi by¢ podejmowane przez
wszystkich. W planowaniu pastoralnym wszyscy powinni uwazaé sie za kompeten-
thych i mie¢ w nim udziat.

Plan pastoralny nie powstanie jednak nigdy w demokratycznym glosowaniu.
Potrzebny jest zespdt, ktérego zadaniem bedzie przygotowaé projekt planu pas-
toralnego. Mozna w tym celu skorzysta¢ z istniejacych juz w parafii struktur,
zlecajac prace nad planem np. radzie duszpasterskiej. Przygotowaniem projektu
planu moze zaja¢ si¢ takze specjalnie powotany do tego zespot, w sklad ktoérego
wejda najbardziej aktywni parafianie czy tez wierni posiadajacy do$wiadczenie
duszpasterskie.

* P.M. Zulehner, Aussterben oder Aufbrechen, art. cyt., 8. 15,

*” M. Cabello, E. Es pinoza, J. Gémez, Manual de planificacion pastoral, dz. cyt.,
s. 60-61; P. Eisele, Pfarr-Management, dz. cyt., s. 19,
"W PM. Zulehner, Aussterben oder Aufbrechen, art. cyt., s. 12.
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Nie zawsze pierwsza wersja planu pastoralnego nadaje si¢ do.ZaakcepFowania.
Aby unikna¢ trudno$ci w realizacji planu, dobrze jest poddac jego projekt POd
szersza dyskusje. Nalezy wykorzystaé w tym celu dostgpne w stru‘ktura}ch parafial-
nych §rodki komunikacji, a potem w zalezno$ci od potrzeby gl@gnac po}now.e,
Szczegblna role odgrywaja tutaj wszelkie postaci dialogu, takie jak: be.zposredme
rozmowy z wiernymi w grupach, spotkania indywidualne, forum wymiany mysli
w gazetce parafialnej, ankiety itp. o .

W planowaniu nalezy mieé takze na uwadze obecnos§¢ ekspertgw i to nie tylko
z zakresu teologii pastoralnej. Mozna bowiem zwrdcic si¢ r()wr.ne‘2 o pomoc do
specjalistow w dziedzinie poradnictwa duszpasterskiego, dynamlkl. grupowej czy
kierownictwa duchowego. Zadaniem ekspertéw jest pomoéc parafianom zaprog-
ramowaé oraz wprowadzié w zycie konieczne zmiany w strukturze i dziataniu
parafii. .

W proces przygotowania planu winny zostal wilaczone wgzystkle dpst@pne
w parafii instrumenty wykorzystywane w dziatalnoSci pastoralne;j, a naw§t 1nst¥tu—
cje o charakterze spotecznym i wychowawczym, ktore nie sa bezposrednio Zaleztlle
od parafii (np. szkoty, osrodki wychowawcze, Swietlice, pomoc spo%gczng). Nalezy
réwniez mie¢ na wzgledzie wspotprace z odpowiednimi instytucjami dziatajacymi

o <101
na terenie diecezji'’!.

3.4. Koncepcja planu

Plan pastoralny opiera si¢ na rozpoznaniu sytuacji w parafii oraz w érod'ow.iskp,
ktére stanowi jej bezposrednie otoczenie. Wskazuje on na cele duszpa§terskle, Ja]f1e
parafia chce realizowaé, metody shuzace ich osiagnieciu oraz odcipkl c/zasu, ktore
wyznaczajg kolejne etapy urzeczywistnienia poszczegolnych zamierzefl. ) .

W zyciu parafii pojawiaja si¢ szczegélne momenty, kiedy warto podja¢ wysitek
opracowania planu pastoralnego: jubileusze, zmiany personalne w zespole dus.zpas:
terskim, misje parafialne itp. Caly proces planowania musi zawsze przeblegag
w odpowiednim stylu, aby sama praca nad planem pastoralnym mogta byc

; e . 102
przyczynkiem do budowania ,,cywilizacji mifosci” w obrebie parafii ™.

a) Cel i struktura planu

Struktura planu pastoralnego moze opieraé si¢ na przestankach teologicznych,
majac na wzgledzie chociazby tzw. obszary urzeczywistniania si¢ KoSciofa:
martyria (gloszenie stowa Bozego), diakonia (stuzba na rzecz potrzebujacych),
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liturgia (uwielbienie Boga) oraz koinonia (budowanie wspolnoty Kosciota), tub tez
na danych uzyskanych z analizy sytuacji spotecznej, w ktérych znajduja swdj wyraz
potrzeby Srodowiska i sugestie parafian. W kompozycji planu winna znalezé swoje
odbicie struktura parafii, a wigc powinny by¢ uwzglednione poszczegdlne sektory
jej duszpasterskiej aktywnosci, np. sektor liturgii, nauczania katechetycznego,
postugi charytatywnej, wspierania misji zagranicznych itp.

Nie nalezy w ramach planu pastoralnego kumulowaé celéw. Przy opracowaniu
planu dlugoterminowego wystarczy wyznaczyé jeden cel do realizacji w ciagu
roku. Trzeba bowiem pamigtaé, ze w duszpasterstwie nie da sie wszystkiego
zaplanowaC. Z czasem pojawiaé si¢ beda bowiem spontanicznie nowe impulsy
i pomysty. Aby jednak pomysty nie pozostaly na zawsze w $wiecie idei, nalezy je
zamieni¢ w cele, a wigc okreslic, kto co czyni, kiedy, jak i gdzie'.

Plan pastoralny ma o tyle sens, o ile jasno precyzuje pole dziatania i kregli jego
zamierzony skutek. Wazniejsza rzecza bowiem jest, by wytyczyC¢ sobie konkretny
cel, anizeli zajmowac sie wszystkim naraz'®. Nalezy wéwczas dokonaé wyboru
tzw. priorytetu, czyli wskazaé na pierwszorzedny element, ktéry winien znaleZzé sie
w centrum dziafalnoSci pastoralnej. Priorytet duszpasterski nie jest wytyczng
powstalg jedynie dzigki refleksji nad misterium Ko$ciota lub konkretnym modelem
zycia parafialnego. Wyboér priorytetu musi réwniez braé pod uwage wyzwania,
ktére rodza si¢ w Zyciu spolecznoéci lokalnej, a takze uwzglednial potrzeby
konkretnych ludzi, zaréwno tych, ktérzy naleza do parafii, jak 1 tych, ktérzy
znajduja si¢ w jej blizszym (np. mlodziez przebywajaca czasowo w internacie) lub
dalszym otoczeniu (np. parafia partnerska w kraju misyjnym). Istotna rzeczg dla
okreslenia priorytetu jest znajomos§¢ mozliwosci, jakimi dysponuje parafia: potenc-
Jat ludzki, sifa fachowa, zasoby finansowe itp.

Wskazanie na priorytet w dziatalnosci duszpasterskiej nie oznacza, ze inne sfery
dziatalnosci duszpasterskiej nie maja odtad wickszego znaczenia. Plan pastoralny,
ktory wskazuje na konieczno$¢ realizacji okre§lonego priorytetu, nie moze pomijaé
zadnego z zasadniczych obszar6w zycia i dziatania parafii, ograniczajac swoj
zakres zainteresowania do liturgii czy dziatalnosci charytatywnej. Wrecz przeciw-
nie — w realizacje priorytetowego zadania musza by¢ zaangazowane wszystkie
sektory, grupy i osoby udzielajace si¢ w parafii'®®. Priorytet mobilizuje cata parafie
do dzialania, dzigki czemu nie tylko nastepuje koncentracja sit na jednym
clemencie zycia parafialnego, ale ma miejsce takze ozywienie na wszystkich
innych obszarach dziatalno$ci duszpasterskiej, ktére sa wlaczone w realizacje
wskazanego priorytetu.

Jesli w planie pastoralnym parafii priorytetem staje sie duszpasterstwo miodzie-
zy, nie wystarczy jedynie wyznaczy¢ odpowiedzialnych i zlecié im organizowanie
spotkan dla ludzi mtodych. Priorytet musi by¢ realizowany nie tylko na plaszczys-

"' N. Hepp, Piano pastorale, art. cyt., s. 568.
2 p Ko }I’l)l dorfner, R. Zerfass, Planung. Pastoral-theologisch, art. cyt., kol. 1329;
R. Hajduk, Planowanie ma przysztosé... takie w Kosciele, ,,Homo Dei” 2(2004), s. 40-44.

' P. Eisele, Pfarr-Management, dz. cyt., s. 24.
" E. Spichtig, Das Miteinander der pastoralen Dienste, art. cyt., s. 272.
" FJ. Calvo Guinda, Planificacion pastoral, art. cyt., s. 1180.
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nie koinonii, czyli w aspekcie budowania ws'p(’)lnoty’, altj, t.akZe w ramacl; 1:11;1{1"%11,
w ktérej swe miejsce znajduja prosby, skargi, wgtphwosm 1Fr.nar1‘ein? mio rmgy,
w przestrzeni diakonii, w kt6rej centrum Znajvdac si¢ ludzie km 0 th cie %tq/c?/
z powodu ubdstwa materialnego i duchowggo, jak 1w ob?zaueh mar y'rli/l,Ski :ra
dostrzegaé bedzie w miodziezy uprzywilejowanego adresata chrzescija g0
SWI?Ddrei:(C)ltr;ztem w planie pastoralnym m07}e by¢ je‘denl 7 Qbszai(éw QZlallalrtlolskcx
pastoralnej, np. diakonia. Oznacza to, ze Jego r'eahzaCJa nie d? onuje ?1@8/ 0
w ramach postugi charytatywnej dla potrztc‘:buja‘cycl}, ale takz(; w prle.str[’efl.l.
liturgii, martyrii i koinonii. Wyrazem diakonii beda Wowczz}s m<')w 1tw3k/1 Wpl.r.l e.ntji
ubogich, a takze ich zywe uczestnictwo. w spotkaniach 11}turg1unyc/ .b (11191y de
diakonii znajdzie swoje urzeczywistnienie, gdy §10W0 “Boze wzywal le( %1.6 do
praktykowania milosierdzia, a katecheza §zl'<olna 1.paraf1‘alna sta?le si¢ g azi]ac i0
inicjowania akcji charytatywnych. Diakonia Jakg prlgrytet pa.stor.a ny uwi OC{: ; Sd?
takze w dziedzinie jednoczenia wspolnoty parg‘flalnej, gdy. wierni PFZYJIHOWaL edy
wzgledem siebie postawe stuzby i otwartosci na przyjecie innych. i -
Zdarza si¢ niejednokrotnie, iz ,,priorytetem” w pla.me. pz.xstoralny.n:1 ‘ :':l patra”u
staja si¢ réwnocze$nie wszystkie istotne plaszczyzny zycia i postugi “u’szifizz elts(-)
kiej. W ten sposob parafia ,zabezpiecza si¢” przed zalstm.el.nemr sztuacjl,' )S}(f) .
jaka$ sfera zycia parafialnego oraz zaangazowane W Jej kszta 1ioyvamc; b( dﬂ)e/
moglyby zosta¢ pominigte. W tym przypgdku plan pastoralny. WS a/z,y.\»\]fearmiw,‘a :
jasno, co nalezy czyni¢ w ramach posluglns%owa, aby ewangeh?f)wac i 'ob owac
wiernych, w jaki sposéb motywowac parafian dg ak.tywlnego udl,lfclh} w naboze y
wach, jak nie§¢ poshuge chorym, samotn)./.mv 1 ’cu?r;/nacym, 'pr{eL C:O-/Wg}j;;al_
i wzbogaca¢ duchowo zycie rodzin w par_afn, st.lkl/ml §rodkami WLlTlOLm.C/ SA e
no$é parafii na polu socjalnym czy jakich uzyC metod, by usprawni sy
ini nia parafia. . ‘
adm%r;]gsgr?(miaju iomp?eksowe ujecie planu pastgralnegf) czyni go dla pogtr(?nng(;?
mato przejrzystym 1 moze wywolal wrazenie, 17 parafia jest tru.clx}ym ,(? /Jre/lne
mowania uktadem spolecznym. Z drugiej jednak strony, grupy 0134, P?S/Jcﬂ.afgo 1
jednostki zainteresowane zyciem parafii tatwiej bedy w stanie rieshc SC\{VOJ% roi
w procesie realizacji wytyczonych w plapie cel.é'w, gdy .b@da, miaty przed oczym
pola, na kt6rych moga wykorzystaC swoje mozliwosci 1 talenty.

b) Strategia

: 5 L e vl

Powyzsze elementy planowania pastoralnego uzupelniajg uw. SF-rdtegKifmC% .

okreslone sposoby i §rodki dziatania, ktére prowadza do realizacji f:elu K N
opracowania strategii jako programu konkretnego dziatania, kiory bedzie z czase

W p Risele, Pfarr-Management, dz. cyt., s. 21.
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korygowany, nalezy wykorzystaé dokumenty koscielne oraz publikacje pastoralno-
-teologiczne, ktdre maja charakter teoretyczno-praktyczny'”’. Mozna w nich zna-
lez¢ uzyteczne zasady oraz propozycje konkretnych rozwiazan, ktére moga by¢
zaadaptowane i wlaczone w plan pastoralny dla parafii.

W sytuacji, gdy priorytetem w dziatalnogci parafii staje si¢ duszpasterstwo
miodziezowe, nalezy ukazaé w planie, w Jaki sposéb powinna byé prowadzona
w najblizszym czasie praca duszpasterska z ludZmi mtodymi. Po$réd mozliwych
sposobow realizacji priorytetu nalezy wybraé te, ktére maja szczegdlng wartosé i sa
najbardziej uzyteczne w perspektywie rozwoju zycia parafialnego. Do takich
sposobow zaliczyé mozna: utworzenie miodziezowej grupy liturgicznej, powotanie
do istnienia chéru mtodziezowego, zalozenie mtodziezowej grupy charytatywne;j,
zapoczatkowanie dziatalnosci miodziezowej grupy ewangelizacyjnej, regularne
prowadzenie rekolekcji weekendowych, zorganizowanie rowerowej pielgrzymki po
sanktuariach diecezji, systematyczne spotkania grupy biblijnej, otwarcie ,,czatu”
dla mtodziezy w Internecie itp.

Cel mozna osiagna¢ tylko wéwczas, gdy beda przeznaczone na jego realizacje
potrzebne Srodki finansowe, ktérymi dysponuje parafia. Nie wolno dopusci¢ do
sytuacji, gdy doktadnie opracowany plan nie moze zosta¢ zrealizowany z powodu
zlego oszacowania §rodkow materialnych potrzebnych do jego finalizacji. W sytua-
¢ji, gdy plan pastoralny obejmuje konkretne przedsigwzigcia o charakterze spotecz-
no-wychowawczym, mozna szukaé pomocy w instytucjach §wieckich, ktére wspie-
rajg dziatalno$¢ socjalna.

Obok Srodkéw finansowych istotng role w opracowywaniu strategii odgrywa
zaplecze materialne. Aby sposoby urzeczywistniania priorytetu, jakim jest duszpas-
terstwo miodziezy, mogty zosta¢ wykorzystane w praktyce, potrzebne sg odpowied-
nie pomieszczenia, takie jak: sala spotkan, kawiarenka, kaplica mtodziezowa, sala
teatralna i kinowa, hala sportowa, magazyn i in. Ponadto nalezy jeszcze zatroszczy¢
si¢ 0 odpowiednie pomoce: ksigzki, komputery, sprzet sportowy, tablice infor-
macyjne itd. Je§li parafia nie posiada odpowiedniego zaplecza lokalowego lub
potrzebnych sprzetéw, moze zwrécié sie o pomoc do dziafajacych na jej terenie
instytucji kulturalno-o§wiatowych czy sportowych.

Obok wskazania, co, w jaki sposob i przy pomocy jakich $rodkéw ma byé
wykonane, trzeba réwniez wyznaczy¢ czas na osiagniecie celu. Terminy pomagaja
W systematycznej realizacji planu, a takze stanowia element dopingujacy do
dziatania'®. Czas pozwala réwniez zobaczyé, na ile sprawdza si¢ w praktyce
przyjeta strategia, czego zaniechad, a na co nalezy potoiy¢ wigkszy nacisk
w przysztosci z uwagi na dobro parafii.

“"'N. Hepp, Piano pastorale, ar. cyt., s. 568.
" P. Eisele, Pfarr-Managemens, dz. cyt, s, 21.
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¢) Osoby

Odpowiedzialni za duszpasterstwo musza byc’. éyviadom%, na kogo w dzrlaia‘hm-
§ci pastoralnej moga liczy¢ i jakimi talentami 1 kwal.lfll.iaqaml obde/lr‘Lem 83
wsp6tpracujacy z nimi wierni'”. Parafia nie jest pr%edswblors'tjzvem,‘ ktore moze
zatrudni¢ odpowiednich pracownikéw i w ten sposob zapewnic soblle Slfuteczjm?
wypetnienie przyjetych planéw. Definiujac cele duszpasterskie, nalezy wigc mie¢
na uwadze wystgpujace w parafii charyzmaty''. . . )

Wskazujac w planie na konkretne dziatania, jakie nalezy podjac wiokrgslonym
czasie, warto rownoczesnie wskazaé na grupy badZ osoby odpowiedzialne za
poszczegdlne etapy lub elementy jego realizz}cji. Wiernym _delegowanym do
realizacji konkretnych celéw nalezy udzieli¢ nie tyl]fq Wsyzen.‘ma mor.alnf‘:go,r.a;e
réwniez zapewnié mozliwos¢ pogtebienia wiedzy i um.leje;mosm w danej dziedzinie
(chodzi zwlaszcza o teologig, psychologie i pedagogike). o

Sukces podjetych dziatan zalezy od wyboru mo@elu oraz konsek\‘)venc/y W jego
realizacji. Aby wprowadzi¢ opracowany plan w zycie, potrzeball 1udz%, ktorzy t?@da‘
przekonani co do jego wartosci i uzytecznosci. Istptna rzeczy jest wigc, ?y 0 jego
warto$ci przekonaé jak najwigksza liczbe parafian, tak aby mo/gh sig 2 nim
zidentyfikowaé, a takze znalezé takie zasady i mgtody pracy 'wspolnAotowe!, aby
plan mogt znalezé swoja peina realizacje w Zyciu 1 dziataniu catej wspolnoty

parafialnej'!’.

3.5. Ewaluacja i weryfikacja

Wraz z uplywem czasu zmienia si¢ sytuacja, a takze modyfikacji p()dlegaqq
ludzkie zapatrywania i zamiary. Bywa rowniez, ze ’gaén}e zapal df) dzialania
7z powodu nieoczekiwanie pojawiajacych si¢ tm(.jnoé.CL Wowcza}s to 1stotna¢. r(%c
odgrywa ewaluacja planu i jego ewentualna weryflk‘acvlla, dzigki ktérym umacnia si¢
jedno$¢ zaangazowanych w jego realizacje i odnawia si¢ pozyty.wne nasta\yl'eme do
pracy apostolskiej. Wszyscy, ktorzy uczestnicza‘. w .procc?s/‘le ewaluaCJl .plle.m
pastoralnego, u$wiadamiaja sobie na nowo odpowiedzialnos¢ za jego realizacje,
a takze ksztaltuja swoéj zmyst krytyczny i zdolno$¢ do zawierania madrych
kompromiséw we wspolnocie' 2. . L

Plan pastoralny, jak kazdy dobry ludzki zamiar, dgmaga si¢ pr%,y'pommema oraz
rewizji wyznaczonych w nim celéw pod wzgledem ich akt}lalnosu. Wartg w trym
celu z gory ustali¢ terminy, w ktorych dokona sie refleksja nad realizacja planu

19 F Klostermann, Gemeinde — Kirche der Zukunft, dz. cyt., s. 258.

0 p Eisele, Pfarr-Management, dz. cyt., s. 18.

"N, Hepp, Piano pastorale, art. cyt., s, 568, o o
M. C aIt))z 110, E. [E spinoza, ). Gémez, Manual de planificacion pastoral, dz. cyt.,

s. 83.
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i jego zgodnoscig z obecny sytuacja''®. Najlepiej bedzie, jesli dokona tego zespot
odpowiedzialny za przygotowanie planu pastoralnego, korzystajac w razie potrzeby
z pomocy ekspertéw, np. duszpasterzy diecezjalnych zajmujacych sie poszczegdl-
nymi grupami, teologéw posiadajacych do§wiadczenie duszpasterskie, wychowaw-
cow itp. ’

Obok priorytetu weryfikacji podlegaé winna takie strategia. Niektore sposoby
1 Srodki moga bowiem okazaé sic mato skuteczne. W takiej sytuacji nalezy albo
catkowicie zrezygnowal ze wskazanych w planie metod, albo odpowiednio
dostosowac je do wymagah rzeczywistosci''*,

Podczas realizowania planu pastoralnego moze nastapi¢ nieprzewidziany roz-
woj wypadkéw, ktéry spowolni caly proces odnowy funkcjonowania parafii.
Trzeba wowczas zrewidowaé zaréwno sposob postepowania, jak i przemysleé na
nowo wskazane w planie terminy. Zycie parafii, a tym samym konkretnych ludzi,
ktérzy ja tworza, zawsze wazniejsze jest od planu. Plan o tyle jest uzyteczny, o ile
pomaga wspolnocie parafialnej, a tym samym poszczegblnym jednostkom roz-
wina¢ wszystkie posiadane przez nich mozliwosci.

Weryfikacja planu pastoralnego pozwala réwniez przekonac sie, w jaki sposéb
do jego realizacji przyczyniaja si¢ poszczeglne osoby i grupy parafialne. Gdyby
si¢ okazato, ze kto§ jest przecigzony obowiazkami, Zle oszacowat swoje mozliwosci
albo utracit che¢ do pracy, nalezy udzieli¢ mu odpowiedniej pomocy. Obowiazek
w tym wzgledzie spoczywa przede wszystkim na duszpasterzach, ktérzy sa
(a przynajmniej powinni by¢) najlepiej obeznani z trudno$ciami, jakie towarzysza
pracy w parafii.

W czasie weryfikacji moze sie okazac, iz nie wszystko funkcjonuje tak, jak to
zostato okreSlone w planie pastoralnym. Najczgsciej w takiej sytuacji pojawia sie
pokusa, by dokona¢ zmian personalnych w mato efektywnych sektorach. Nie jest to
Jjednak najlepsze rozwigzanie. Nigdy bowiem nie mozna mieé gwarancji, ze sama
zmiana odpowiedzialnych za realizacje okreslonego punktu planu pastoralnego
pozytywnie wptynie na jego urzeczywistnienie. Ponadto jesli prawda jest, ze to plan
stuzy ludziom, a nie ludzie planowi, nalezy z wielka ostroznoscia podchodzié¢ do

- kwestii personalnych, aby si¢ nie okazato, iz plan pastoralny, zamiast pomoc

zjednoczyC parafi¢ i uczyni¢ ja bardziej Zywotna, stal sie przyczyng konfliktow
i podziatéw wsréd wiernych,
4. Duchowe owoce planowania

Zadaniem Kosciota jest wskazywac poprzez swoje Zycie i dziatanie na inna,
nadprzyrodzona rzeczywistos i troszczyé sig o r0zwoj duchowy swoich cztonkow.

' P. Eisele, Pfarr-Management, dz. cyt., s. 25; FJ. Calvo Guinda, Planificacion
pastoral, art. cyt., s. 1182,

" E. Spichtig, Das Miteinander der pastoralen Dienste, art. cyt., s, 273,
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Temu ma stuzy¢ rowniez planowanie duszpasterskig W ktér/y_m — PO(?OTIG Jak
w catej organizacji dziatalnosci pastoralnej — znajduje §w0J” wyret? ughos\twolsc
chrzescijaniska''®. Ewangelizacja i duszpasterstwo potrzebuja P.umln}és any 1. ivu d(
tur spotecznych, -poprzez ktore Kosciot przekazywal bedzie ludziom prawde

7usi sie. o
0 Je@l Stl; Egizlliéupfaca nad planem duszpas'tersl/dm dla parafii nie fest szytk;?{l?
sposobem poszukiwania technicznych rozwiazafl. Prgygotowagle planu ];S) Z lnldt -
nego pozwala wiernym odkry¢ swe powo}an/le‘do ud;lalu w b(le owglgui :{ngéd 07?;
koscielnej. Im bardziej ochrzczeni beda swladoml SVYGJ ,o'pC;)wE zcmla\i t m
Kosciét, tym mocniejsze bedzie ich poczucie przynz/llel,noscx1 0 5 0 o Odnozv
wicksza jedno$¢ zaangazowanych w _reahzaq@ wspoln’ego celu. ;(n)i, - o raCO}j
zycia parafialnego, ktéry zostat zaim.CJowany wraz 7 przyggtowa}mjl . taliméw
wania planu pastoralnego, daje wiernym s;anserodkfycxazi wias dy h ey
i charyzmatow, ktérymi Bog obdarza cztowieka ze WL%I@ 1u 111ad .om Odziyel-lé
Aktywny udzial w realizacji celu wskzllzanego w plfflqle pozwala 1(1i i;(;n ; pTen el
sie z innymi swoimi doéwiadczeniarp.l, mgrzenlaml i osoblstytmd ab v i.Odna.dJH.e,
kto potrafi innym odda¢ do dyspozycji swoje bogactwo, pomnaza dobr jduj

i sens Zycia. . o

pravl\;?;rllwga;oralrl}; i inspirowane przez qiego dzizﬁgma Przyczynfijabz;zyide(?
ozywienia parafii i prowadza do ustanowienia w jej fonie .nowyc ,7as SW,,O. J
ewangelicznych odniesiefi micdzyosol?owych/. Ewangf:ha ukazujg wpw;l ;1 P :{l
przemieniajaca moc i wcielona w zycie wspolnoty WIernych. :stage. sig an v \Z;)li
kich ludzi wezwaniem do udzialu w ksztaltoyvar}m.rzeczywmtowsc/ll po z;(nt ()Jra o
Boga i przyjaznej cziowiekowi. W ten 'sposob svyladect\/zvo \yspo go.ty,orientacj;;
przemienia, wzbogaca konkretng Syt}laCJQlZl umz(tjcmg/i\;s‘(&(?lar:%l@, nadaje

zki zyciu, wzbudza zaufanie 1 zacheca do dz . . B
mdé(l)(;err:c}loxjvinie planu pastoralnego i jego realizacja n}aja‘ wpr@vc{lzxe na wzgl?dbzleé
poruszenie do dziatania jak najwigkszej liczby czklonkow paraf‘n, ile 12116 rrrrll(z)%(}it “)//
nigdy rozumiane jako uprzywilejowanie.aktywxzmu w SFO;LITI u (i)loéCi akcj};
i kontemplacji. Plan pastoralny nie sh1'2y bqw1em powie smm}u | Ldusz o
duszpasterskich. Warto$¢ jego opracowania tkwi w tym, allol); w pzstu; L.ee 4o Scm
terskiej mozna byto robi¢ mniej, ale z.wu;kszym sensem Stq, ez iowo JBoy'Je
wazna, aby dziatalno$ci duszpasterskiej towa'lrzyszyly zastuchanie w s owo B e
i rozeznanie co do istoty postugi pastoralne;j. Tylko wtedy, gd}/ t(?vx./arz,ysz}slta j 3
bedzie refleksja i modlitwa, moze zosta¢ uwolniona od stereotyp‘ow i 71;‘[yny, 1E!
sie aktualna, wiarygodna i skuteczna (por. Pastores dabo vobis nr 72).

5. 11,
1S pM. Zulehner, Aussterben oder Aufbrechen, art. cyL., s. ' )
116 EMZirkcr, Die Kirche als KommLmikationsgememscﬁaft, w. E. Arggn4s, ‘Gg(l)tesredc
— Glaub.enspmxis. Perspektiven theologischer Handlupgstheorle, Dg{mstadl ]t - 56.9 .
7y, Altaba, La planificacién pastoral al servicio de la misidn, dz. cyt., s. 69.
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III. PODSTAWOWE ZASADY DZIALANIA DUSZPASTERSKIEGO

Z istoty Kosciola, z uwagi na jego postannictwo gloszenia Ewangelii o Chrys-
tusie w $wiecie, wynikaja okreslone zasady nadajace ksztalt koscielnej praxis.
Chociaz zasady te sa mocniej zwigzane z przestankami teologicznymi, ich uzasad-
nienie wyptywa réwniez z do§wiadczenia kairologicznego. Realizm w dziatalnogci
duszpasterskiej koresponduje ze znajomoscia czfowieka, jego pragnief i srodowis-
ka. Kooperacja w dziataniu pastoralnym moze by¢ rozumiana jako echo powszech-
nego w Swiecie dazenia do jednosci i wzajemnej wspéipracy. Zasada subsydiarno-
Sci podnosi znaczenie osoby ludzkiej jako podmiotu odpowiedzialnego za swoje
decyzje. Dialog kojarzy sie z epoka zdominowang przez Srodki komunikacji
spolecznej, a mitos¢ odnosi sie do najglebszej i nigdy niezaspokojonej potrzeby
cztowieka. Ponizsze zasady nie tylko stuza pomoca duszpasterzom w nadaniu
wlasciwego kierunku aktywnosci pastoralnej, ale takze okreslaja relacje pomiedzy
podmiotami dziatalnodci duszpasterskiej a jej adresatami, dzieki czemu przy-

czyniaja si¢ do owocniejszego zaspokojenia duchowych pragnieri wspoiczesnych
ludzi. .

1. Realizm

Aby prowadzi¢ we wlasciwy spos6b dziatalnogé duszpasterska, trzeba utrzymy-
wac staly kontakt z rzeczywistoscia. Podejmujac postuge pastoralng, nie wystarczy
przeczytaC w ksiazkach, co to jest lek i wina, osamotnienie i alienacja. Dopiero
wowczas, gdy duszpasterz stanie twarza w twarz z cztowiekiem, dotyka zywego
»ludzkiego dokumentu”, z ktérego wydobywaja si¢ istotne pytanid teologiczne. Nie
sa to juz jednak pytania czysto teoretyczne, gdyz dotycza bezposrednio kogos, kto
nawiazuje relacje z duszpasterzem.

Kontakt z rzeczywistoscia sprawia, ze duszpasterstwo nie polega na Zwyczaj-
nym robieniu czego§ dla ludzi zgodnie ze zdobyta wiedza i sprawnosciami, ale
przybiera najpierw postaé starannej i krytycznej kontemplacji stanu cztowieka. Jesli
duszpasterz skupi sie tylko na zdobywaniu umiejetnosci i opanowywaniu od-
powiednich technik, zagraza mu pokusa manipulowania ludZmi. Dopiero gdy
nauczy si¢ rozumie¢ swoje duszpasterskie odniesienia jako zywe Zrédlo jego
teologicznej kontemplacii, odkryje, ze ludzie wzbogacaja go w tej mierze, w jakiej
im si¢ oddaje.

Kontemplacja rzeczywistosci pozwala duszpasterzowi przekona¢ sie, ze smutek
i rado$¢, nadzieja i trwoga, dobro i zto to nie tylko stowa, ale wyraznie widoczne
elementy skfadowe rzeczywistosci, w ktérej zyja ludzie. Duszpasterz, ktéry zna
ludzi oraz ich potrzeby i pragnienia, w swojej dziatalnosci pastoralnej nie bedzie
odpowiadal na pytania, ktérych nikt sobie nie stawia, ani nie bedzie przenosit
swoich marzen i rozczarowari na innych, gdyz dzieki bezposredniemu kontaktowi
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7 rzeczywistoscia jest $wiadom, jakie $wiatlo i jaka ciemno$¢ wypetniaja ludzkie

serce''®,

Kontakt z otaczajacym S$wiatem nie tylko pomaga dPszpasteronl iSt?(Ca;éi
realista” w odniesieniu do sytuacji egzystencjalnej adl'esiatqw jego po.selégdzialamie
” i 1stosciz i iej zrozumi
j§ci 7 17 sto§cig pomaga mu bowiem lep ' al
wejscie w relacje z rzeczywis ‘ g2 O et Bosa naipiery
ztowi ztowiek do§wiadcza siebie i obecn
Boga wzgledem cztowieka. Cz s wiadc e
jej i sci. Do$wiadczenie zyciowe czlowicka ] pods :
w swojej codziennoSct. O et eacgod
i §ci iej, ktd ie polega na podawaniu czfo »
dziatalnoéci duszpasterskiej, ktora nie p n d owickow! - cuceos
/ ’ iu sytuacji, ktore stana si¢ pretel '
7 zewnatrz” albo na konstruowan ‘ . : t t
poruszenia zagadnien religijnych. Jesli czlowiek wskazuje drog@. I?ossllolow;;/sto
i by¢ uprawi 5 zumiaty dla wszyst-
7y, 7 y si by¢ uprawiane w sposob zro
znaczy, 7e duszpasterstwo mus prawia B IS, Duszpastorstue
i é j$ci zycia, jakie posiadaja ludzie”™. Dusz /
kich, z tym samym podejéciem do zy aja lud: . erstwo
i ie¢ miejsc i dzkim zyciu, a niec w sztu
i miejsce w codziennym lu iu, '
powinno zatem mieC  lud. ¢ e
Y ' doks postugi duszpasterskiej p ,
konstruowanych sytuacjach. Para pos : , I T - na e
Boga, ktérego duszpasterze chca przyblizy¢ ludziom, musza najpierw sami dostrze
w zyciu tych ludzi. . ( o .
éealizm w pastoralnej praxis oznacza, ze duszpasterz zna /CLlOWl/ek.d 1 Prav%rgf:
zaakceptowaé go takim, jaki jest. Duszpasterz winien byc”gotow p0§w1¢céc Sienjii
uwage kazdemu cztowiekowi, niezaleznie od jego kondycji moralngj, nas avs(/1 e
do wiary i do KoSciota. Oznacza to, ze cho¢ nie pochw@g zha i I}le. pob "
wszystkich poglad6w, to zawsze szanuje kazdego 1 nie uzalezl,(malwz.xrto‘slc.l os/‘(; iydla
ieni i i afi. Postawa szacunku 1 zyczliwos
spelnienia takich czy innych wymag n ) N
blfiiniego stanowi nieodzowny warunek, aby duszpast.erz mogt 'ponilz(())c cztow
jako podmiotowi dotrze¢ do prawdy o wla;nym 'zy0111 z Bogiem .t N
Kazde spotkanie duszpasterza z ludZmi musi pyc aute‘ntyc.z'r?e, ' Zh . ) np c.h
terzowi musi zaleze¢ na konkretnym cztowieku, a nie na realizacji Jak@ § wlasny "
’ i v . . v . e
intereséw albo na podporzadkowaniu sobie drugie] osqby. Okaz/ujacc lnélym chlv é)'e'
oraz bezwarunkowg zyczliwo$¢, duszpasterz pomaga im /odkryc prav;/( e 0 o lei é
godnosci, uwierzy¢ w siebie, a przede wszystkim zaufa¢ Bogu, w ktoreg
zwraca si¢ do ludzi. ' . o —
Nawigzaé autentyczng osobowa relacje mozna tylkolz .k1ms, ko‘g‘o dsrls e
Dlatego duszpasterzowi potrzebne jest glebokie Zrozum}eme-sy.tuacp bige rf
cztowieka tak, aby ten mogt odczug, ze duszpasterz zna jego zyciowe pro ieni;
Ludzie nie chea litoci ani jalmuzny; przede wszystkim potrzebuja zrozum
. y . i, |
i chca byé potraktowani powazni o e
Wiasciwym rdzeniem postugi duszpasterskiej jest pelfle wls'gokzuua 13(\;;11( e
' i JAL: 0 i wz6r Chrystusa byC ,,sohidarnym z :
z innymi. Duszpasterz, ktory pragnie na; . ’ m
cierp?eniem” musi zrezygnowaé z jakiegokolwiek sztucznego odseparowywa

18 1 T.M. Nouw en, Schopferische Seelsorge, Freiburg i. B. 1989, s. 103.

19 fass, Menschliche Seelsorge, dz. cyt., s. 22. o .
120 IrR{ ZI—?; ﬁlisn5 ger, Sukramente — befreiende Deutung von Lebenswirklichkeit,

H. Haslinger, Handbuch Praktische Theologie, t. 11, Mainz 2000, s. 172-173.

PRAKSEOLOGIA 191

si¢ od rzeczywistoci. Jego zadaniem jest zstapi¢ nawet z najmniejszego ,,podestu”
1 zanurzyé sie w §wiat, aby swoja wilasng podatnoéé na zranienia potaczy¢
z cierpieniem tych, posréd ktérych zyje i pracuje. W ten sposéb uczyni SWoja
postuge przekonywajacym znakiem solidarnej obecno$ci Chrystusa posrod naj-
mniejszych i najbardziej doswiadczonych przez los, z ktérymi Syn Bozy w jaki$
spos6b sie zjednoczyt (por. KDK nr 22).

2. Kooperacja

Dziatalno$¢ duszpasterska nie jest tylko dzietem poszczegdlnych jednostek, ale
catego ludu Bozego, w ktérym kazdy ochrzczony jest podmiotem powolanym do
aktywnego uczestnictwa w jego zyciu i misji ze wzgledu na zbawienie $wiata.
Kosciot naucza bowiem, ze wszyscy wierzacy sa podmiotami gloszenia Ewangelii
1 wyznawania wiary (por. KPK kan. 741 § 1) oraz maja udzial w spemianiu postugi
uswigcania (por. KPK kan. 834 § 1). Swojej misji w Kosciele wierzacy nie realizuje
w izolacji od innych uczniéw Chrystusa, lecz we wspotpracy z nimi jako zdany na
ich obecnos¢ i pomoc oraz ku nim skierowany'?!. Zasada ta odnosi sie zaréwno do
wspotdziatania pomiedzy duchownymi, jak i do kooperacji duszpasterzy z wier-
nymi $wieckimi powotanymi do aktywnego udzialu w budowaniu wspOlnoty
koscielnej oraz w realizacji zbawczej misji KoSciota w $wiecie.

Wspbtpraca duchownych ze §wieckimi wynika z eklezjologii communio Soboru
Watykanskiego II. Jej celem jest wykorzysta¢ w dziele urzeczywistniania zbaw-
czego posfannictwa Kosciota charyzmaty, ktorymi Bog wyposazyl wiernych
Swieckich. Nastawienie na wspolprace przyczynia sie do stworzenia Hkultury
partycypacji” w Kosciele. Znajduje ona swoj wyraz w stylu prowadzenia dziatalno-
Sci duszpasterskiej, ktéra uwzglednia wspolne poszukiwanie konkretnych roz-
wigzan duszpasterskich, a takze wspolna odpowiedzialnosé za ich realizacje!?2.

Postuga duszpasterska jest dzietem wspélnotowym. Bog obdarza ludzi charyz-
matami nie ze wzgledu na osobiste potrzeby jednostki, ale z uwagi na dobro
wspolnoty wierzacych w Chrystusa i Jjej misje w $wiecie. Réznorodnosé charyz-
matow i funkcji w Kosciele jest czyms wtornym w stosunku do przynaleznosci do
jednej wspélnoty uczniow Chrystusa, w ktérej wszyscy sa réwni. Prawdziwa
rowno$¢ wszystkich wierzacych nie jest czym$ akcydentalnym, ustalonym i doda-
nym poézniej przez wspolnote, lecz egzystencjalng réwnoscia wynikajaca z samego
bycia cztowiekiem (por. KPK kan. 208)'%. Kazdy wierzacy jest wezwany do
wspotdziatania w budowaniu Ciata Chrystusa zgodnie z posiadanymi charyzmatami

""'"H.U.von Balthasar, Katolicyzm a wspélnota $wietych, ,Communio” 3(1989).
2 N. Mette, Einfiihrung in die katholische Praktische Theologie, Darmstadt 2005, s. 126.
T Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla I, t. 11, Lud Bozy, jego
nauczanie i uswiecanie, Olsztyn 1986, s. 34; W. Aymans, Communio. II. Kirchenrechtlich, w:
W.Kasper, Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 11, Freiburg i. B. 1994, s. 1283: H. Sten ger,
Mehr Kompetenz — mehr Zuversicht, ,Lebendige Seelsorge” 1(1994), s. 15.
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{ zdolno$ciami. Prawo do rozwijania SW(()iichh Wkasnyz:sofhla;rgérrll(ztr(l)v; ]JZ)St kzti(;:y;:c
innosci owania form zycia duchowego . an. 214), .
Zzizzllinr]l)(:;ccklxi,pflzlji}gl(onymi ludziom z uwagi na realizacje koScielnej communio
i ml;br;?jmujazc sakramenty inicjacji chrzeé‘/cij.aﬁskiej, -j)vsz.yscyd w;iznélaoggézg]oa
whasny charyzmat, wlasny udzti)adi w Duc};u S‘wliztyr;lr,zl;tcog njleaj;‘ 2; ¢ posttani.(;'
ary? torymi Bog obdarza cziowieka, iaja si¢ wstani:
rclzzl;};l\:/rllzltt(})];cf coimum‘o,g w ktorej doéwiadc.zgnie chfzejscuarflge%? zflctl;:tst(\j\;c}
staje sie glebsze i bardzie] konkretne. Im b.ardz’letl to brgterstW(}) S aitgj( : 61; auten :my
ne, tym wigkszy staje si¢ respekt wobec innoscl drug}ego. c‘z (;wm » ajzania 7;1
tra et ez relicln B0 B el ity dickipovzegfinym
Chrystusem, jest bezcennym darem (?ga Jla } ta, ke : . e
ary?z acnia swoig jednodé i staje sie dla §wiata znakiem o ecnos g
}C)}::zén;itdozrlr:;m;&r;l pOSJ;;;@ dla $wiata Kosciot /realizuje Z?t?r? C?Zl/@kll v:ngfd
dzia%aniu ludzi, ktérzy uzywaja swoich char}.lzmatow/,,v'v Kosme? 1 sw;;e A
dobra ludzi i budowania Kosciota, w W01r10§(:1 Duc?a 'Sw1@teg({, ktpry Wi e 7(;
gdzie chee (J 3,8), a zarazem W zjednoczeniu z l?racml w Chry;tru.me,. ZI\IZtir7eJt c,h
" swymi pasterzami, do ktorych nalezy wydgwa}lle sadu o prawbqu. ' Duc_,h A yale
dar6éw i naleznym ich uzywaniu, oczywidcie nie w tym celu, al 'ngiasu‘,j el ,21)”
by doswiadczac wszystkiego i zachowac to, co dobre (por. 1 Tes 5,12.1%.
(DAD?Jrs;p)asterz realizuje zasad¢ kooperacjiz gdy w jedno:ém‘hz b1sdku§$nr (1) Vz\/n g)ef?
imieniu przyczynia si¢ do budowania wqu]noty w1e/r;za,cyc V\i}du.'} o {a 7.;
braterstwa i solidarnosci (por. KK 32). SW(.)Ja.gotowos’c. dol wSspo kZlc}l a o) iybi;—
poprzez aktywny udziat w budowaniu wiezi komunit m1@d7y a}?lanao B
kupami, ktorzy z woli Chrystusa ucz:est.mcza‘ w realizacy w'spto ne(:)gtowoéé d(.)
duchowego budowania wspolnoty zbavylen@.. W prakty(.:e oznacza’ ) ;gumiema o
wspierania innych duszpasterzy w realizacji ich /pos1ug1, pqstawciﬁro}lui tenia &8
nowych inicjatyw i chec uczestnictwa we wspglnych spotk}?;;a(, stuzacy
tylko wymianie do$wiadczefi praktyc_znych,. ale 1/duch(?wyc 1 . N
Aby duszpasterze mogli skutect/_,m.e real.llowac. S/W(.)JEL postuge, i ;Ch rawa, x
sie swoje zadania duszpasterskie dzieli¢ z Wlernylfn §wieckimi V}é 11)r1r<1 i < gl e
aktywnego uczestnictwa w duszpast‘erstwm. parahallnym.l(por.K o a.w konlsekn
A L p()trzeb'rla'Je(iS t'Zimz'ma ;Ii;)f(ré/ir;?qnionzz;wénc ja uznania
-ii na parafie oraz jej zycie 1 dziatanie. : s :
\Iz(e)rélgola jgko podmiotu duszpasterskiej aktywno.ém ora7j plréwia. 1&aocgzvg$f;1;
wszystkich wierzacych do uczestnictwa w zbawgzej posludi,el F)sc%(? e,
bedzie poszukiwanie takich form ,,duszpagtersklego p?zeby"wfir}%alrd/‘/, ieln,a i
rych wierzacy beda mogli uczy¢ sie swoje] odpowmd.mal/nosm 74 1(08?]“ A
i poglebia¢ motywacje do podjecia konkretnych dziatan pastoralnych.

124§ 1, 0sada, Wspdlnota w Kosciele-Komunii, ,,Communiq” 3(1929)1,958. 63-64.
123 R Berzosa, Evangelizar en una nueva cu!tum, dz. cyt., s. 196-198.
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sytuacji zadaniem duszpasterza jest by¢ ,katalizatorem”, tzn. cztowiekiem, ktéry
odsfania ukryte charyzmaty w swojej wspdlnocie parafialnej i w taki sposéb je
promuje i taczy ze soba, iz staja sie twoércze i skuteczne w postudze na rzecz
Kosciota i dla dobra wszystkich ludzi'?.

3. Subsydiarnosé

Subsydiarno$¢ to zasada spoteczno-etyczna, ktora stwierdza, ze wielo§é po-
wstajacych oddolnie komérek spotecznych wraz z petnionymi przez nie funkcjami
winna zosta¢ uszanowana i zachowana tak dhugo, jak diugo okazuja sie byé w tym,
co czynia, bardziej kompetentne od instancji nadrzednej. Tej ostatniej wolno
interweniowaé w dziatanie instancji podrzednej, ale najpierw nie po to, aby odebraé
komoree podrzednej przystugujace jej kompetencje, ale by udzieli¢ jej wsparcia dla
ozywienia lub odnowy struktur. Tak rozumiana zasada subsydiarnosci ma swe
zakorzenienie w uznaniu wyzszo$ci osoby nad spolecznoscia, ktéra nigdy nie moze
staC ponad osoba i by¢ celem samym w sobie. Kazde dziatanie spoteczne jest
w swej istocie subsydiarne, tzn. ze moze miec tylko zastosowanie jako wsparcie dla
osobowego rozwoju cztowieka'?’.

Zasada subsydiarno$ci obowiazujaca w Zyciu spotecznym odnosi sie takze do
zycia i dziatania KoSciota, ktéry w aspekcie horyzontalnym prezentuje sie jako
wspolnota albo spoteczno$é. W niej réwniez winno znalezé zastosowanie to, co
— zgodnie z nauka Kosciota — jest najwyzsza zasada filozofii spotecznej: ,,Jak
Jjednostkom ludzkim nie wolno odejmowac i przekazywaé spotecznosci tego, co

jednostki te z wiasnej inicjatywy i wlasna moga wytworzyé praca, tak samo jest
naruszeniem sprawiedliwos¢, gdy sig to, co mniejsze i nizsze spotecznosci wykonaé
i dokona¢ moga, przydzieli¢ wigkszym i wyzszym wiadzom spolecznym; poza tym
wyrzadza to szkode wielka i podrywa porzadek spoleczny. Wszelka czynnosé
spoteczna bowiem powinna w pojeciu i istocie swojej wspomagaé czlonki ciata
spotecznego, nigdy za$ ich nie rozbija¢, ani nie wchtaniaé” (Quadragesimo Anno
nr 14).

Zasada ta stosowana w koScielnej praxis podkresla znaczenie kazdej osoby 1 jej
tozsamosci'®, Stawia ona réwniez zapore centralistycznym tendencjom i prak-

tykom, wskazujac na odpowiedzialno$¢ wszystkich wierzacych za realizacje

" HJM. Nouwen, Schipferische Seelsorge, dz. cyt, s. 133; G. Stoltenber g,
Ekklesiogenese. Bausteine fiir eine mystagogische Praxis der Kirche, w: S. Knobloc h,
H. Haslinger, Mystagogische Seelsorge, dz. cyt., s. 99; R. Calvo Pérez, La pastoral,
accion del Esplrite. Ungidos y urgidos en esperanza, Burgos 2002, s. 224.

""" A. Baumgartner, Subsidiaritit, w: K. Baumgartner, P. Scheuchenpflug,
Lexikon der Pastoral, t. 11, dz. cyt., kol. 1629-1630. .

" J. Losada, Wspdlnota w Kosciele-Komunii, art. cyt., s. 65 O. Karrer, Das Sub-
sidiaritdtsprinzip in der Kirche, w: G. Barauna, De Ecclesia, Beitrige zur Konstitution ,, Uber

die Kirche” des Zweiten Vatikanischen Kongzils, t. 1, Freiburg —~ Basel — Wien - Frankfurt
a. M. 1966, s. 522.
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S ; ania dzialafi w imieniu
ostannictwa Koéciota i przyznajac 1m prawo d/o podeqmowc'ima d/'ludltd B
: ch zgodnie z ideatem communio'®, w ktorej kazdy wierny jes pb . L
n 4 e 5 . ;
1Lr210}1rlym do §wiadomego, wolnego i odpowiedzialnego uczestnictwa w ou 3\(}1\/22}3
Z i . ' Ds « O r
koécielnej wspdlnoty. Uznanie tej prawdy jest podstqwq do d};tywnfegm canego
wszystkich wierzacych w urzeczywistnianiu communio w du((/1 u/é‘l}l osgbist -
dia{ogu i miedzyludzkiej solidarnosci. O(ﬂ(}‘)’Cle wiasnej gornosu,u oddaéysiq;
haryzmatéw i swojego powotania w Kosciele pozwala w1e;rmcer£l Sowen0
2 eilnyrn zaangazowaniem postudze mitosci dla budowania C1a1‘a Chrys Uj ra%,v ;i
WIzﬁwczas kazdy wierzacy ma szans¢ skorzystaC z przysiugqjacego gndol\jvaniu
iw ehﬁé natozony na niego obowiazek do aktywnego u@Z}?;ulW 1 L.linr 29,
com)//;)unio oraz w poslannictwie Koéciota w §wiecie (por.'Chql'i(nf'l e (;S ;liiyek 73.
| ; éci iazuiaca w KoSciele implikuje obo Zi 7.8
Zasada subsydiarno$ci obowiazuja v RO HMpHAR® © alizac
chowania jedno$ci pomigdzy duchownymi 1 wiernymi .Swmlcli(lrgf'vrd Lieziakaniju
zbawczej misji ludu Bozego. Ewangelizacja dokonuje si¢ nie ty 0/1 Lleh oehraczo
& g R . . . . 10,2 7. nyc . 7 -
. PR 5 st jedynie dzietlem poszczego .
skupéw i kaptanow, ale takze nie je [ m g0 ot
?qchﬁi) bier7m1()>wanych chrzeécijan. Postannictwo Kosugla rejahz.UJE br(;WIiT(li nc(z)lscc
wysp(')lnota chrzescijaiska jako jednos¢ ducho.wnyzh. 1} S'Wl’e?rll(ilge.a Vji@]c e
3 dziatani §ci zewyzsza wszelkie podziaty 1roznice,
w zvciu i dziataniu Kodciota przewy szelX 1zl , - KKK
t it()re majag swe Zrodto w roznorodnoscl funkcgl jego c'{,lon]ff)/v(\j/ (P.O o ovel
N 791). Wszystko ma bowiem stuzyé wzrostowi komunii wsrod wierzacy
nr . Z St
i owocnoSci misji Kodciota w swiecie. . » ’ ‘ . i
H 7 zasady subsydiarnosci wynika koniecznosc poszanowamalspecyflk.l fl;lj{l;s j]a
o cwiocki 3 ; Scielng praxis.
hoiowi “kich zaangazowanych w koScie
duchownych i wiernych Swieckich. ot niesie owoce, gdy
§¢ i zia” zbawienia dla calego Swiata przy : ©s
Kosciota jako ,harzedzia” z : ( e imi — iednak
zostanie przezwycigzony rozdzial pomigdzy dUChOf\'N oy 1h8:211<et2§ poslanjnictwa
: . ie zostat zagubiony specyficzny cha :
wtaki sposob, aby mie 208 7 stifideles laici nr 23)'. Tnnymi
) h. jak i éwieckich (por. Christifideles laic Inny
zar6wno duchownych, jak 1 Swiec : izowa¢” wiernych §wieckich,
5 : -hodzi o to, aby nie ,klerykalizowac m; :
stowy, z jednej strony cho e lebrowanic
Qwi}érzajac im postugi wlasciwe duchownym (np.. gloszer}}? hor‘?llll', ((;ichown;ch
ﬁturgii itp.), a z drugiej strony — aby nie ,,lalcyzowa(? .pf).s ;ngl o wiemyc};
ograniczajac ja do pelnienia zadan typowych dla apostolsk}ej Q/Ja a mljd azie pracy
é\%vieckich (np. wychowanie miodego pokolenia, ewangelizacja w zakia p
itp.). . L dwieckic rhawczym
’ )Zasada subsydiarno$ci mowi nie tylko o uznaniu r?l.l sw1eck1rch \}ZOZ::C]]}()}éCi
dziele KoSciota, ale nakazuje duchownym ja pr(cj)mowlac L zvyléz{;:cej pornJiGdZY
ierad dnosi sie do relacjn za /. ‘ Y
— madrze wspiera¢. To samo O _ _ . ‘ anci
Koécislem jakoptakim a jego mniejszymi czlonami, a takze do sF?sunkt(ljrl;;Sény CJh
— i7s7e] iu odniesieniach ze strony gremiow nadrz
zszej do nizszej. W tego rodzaju o : . . ealvb
::iz moj7e by¢ miejsca dla zachowafi paternalistycznych, ktore paralizowatyby

; P ; ~ 5, 62.
129 p Wehrle, Kirche als Communio — Anspruch u_nd Wtrklzc@kgzt,é\r;.r;y;.;nsmen e,
K Lehma}ln, Kraftvoll-lebendige Erinnerung bis hzutew\ydb\.lr arhamm
clesia serﬁper reformanda. Kirchenreform als bleibende Aufgabe, Wi g ,
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inicjatywe jednostek mniejszych i podporzadkowanych, bez istotnego powodu
odbieratyby im prawo dziatania albo przejmowatyby ich zadania. Synonimem
koscielnej praxis jest stuzba jako podstawowa kategoria dziatania Kosciota, a to
oznacza, 7e tak jak Ko$ciot nie istnieje dla siebie, tak tez zadaniem wszystkich
instancji koScielnych jest stuzyé sobie nawzajem wsparciem ze $wiadomoscia, e

kazda struktura i kazdy cztonek Kosciota uczestniczy we ,,wspdlnym dziele”

zbawienia'®,

4. Dialog

Cztowiek jest bytem w sobie, a zarazem ze swej istoty otwartym na ,ty”.
Pozwala mu to nawiaza¢ z drugim czlowiekiem dialog, w ktérym moze osiagaé swa
doskonatos¢. Gdy cztowiek ,,0ddajac si¢” innemu, transcenduje siebie, zarazem
wraca do siebie, rozwijajac i dopelniajac swa osobowos¢. Cziowiek 7 uwagi na
swoja strukture bytowa — byt relacyjny — jest skazany na dialog i spotkanie.
Najgtebsza istota osoby ludzkiej jest byé soba w otwarciu sie na innych i w od-
dawaniu siebie innym, a wigc w mitosci'>.

Cale prawdziwe zycie jest spotkaniem (M. Buber). Dlatego tez nie ma
dziatalno$ci duszpasterskiej bez spotkania czlowieka 7 cztowiekiem. Spotkac za$
kogo$ znaczy: nawiazac kontakt, rozpoczaé rozmowe, prowadzi¢ dialog. Potrzebne
jest do tego nie tylko stowo jako no$nik tresci, ale takze relacja, czyli odpowiedni
sposOb podejscia do drugiego cztowieka. O jakosci dialogu decyduje nie tyle
wymiana my§Hh, co ksztatt odniesienia sie do blizniego. To, czy cztowiek w spot-
kaniu doS$wiadczy zyczliwoéci, poszanowania swojej godnosci i braterstwa, jest
czynnikiem decydujacym o tym, czy tresci mu przekazywane dotra do jego umystu
i serca'®,

Od Soboru Watykanskiego Il dialog jest imperatywem pastoralnym i pod-
stawowym modelem komunikacji w ramach koscielnej praxis, w ktorej aktywnie
uczestnicza duszpasterze, jak i wierni Swieccy'™. Wzorem dialogu dla Kosciota sa
wzajemne odniesienia miedzy Osobami boskimi w tonie Trojcy §wi¢tej. Aby

BI'M. Gozzini, Die Beziehungen zwischen 46/1 Laien und der Hierarchie, w:
G.Barauna, De Ecclesia, Beitriige zur Konstitution ,,Uber die Kirche” des Zweiten Vatikani-
schen Konzils, t. 1, dz. cyt., s. 328.

T Wilski, ,Tajemnica osoby” — klucz do zrozumienia siebie i Boga, ,,Communio”

2(1982), 5. 41-44; EJ. Birkenbeil, Dialogisches Leben als fundamentale Voraussetzung fiir
die Communio-Praxis im Miteinander-Kirche-Sein, w: J. Miiller, EJ. Birkenbei 1, Miteinan-
der Kirche sein. Idee und Praxis, Miinchen 1990, s. 77, G. Beire 1, ., Gefihrliche” Wegzeichen
auf dem Weg der Selbstverwirklichung im Glauben, ~Anzeiger fiir die Seelsorge” 5(1998), s. 242.

" H.Windisch, Sprechen heift licben. Eine praktisch-theologische Theorie des seelsorg-
lichen Gesprichs, Wiirzburg 1989, s, 28: R. Calvo Pérez, Hacia una pastoral nueva en
mision, dz. cyt., s. 243, )

" S. Madrigal, Las relaciones Iglesia-mundo segin el Concilio Vaticano I, art. cyt.,
5. 83-84; S. Spendel, Dialog. Praktisch-theologisch, w: K. Baumgartner, P. Scheu-
chenpflug, Lexikon der Pastoral, t. 1, dz. cyt., kol. 301-302.
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communio Trinitatis mogla by¢ w§0r§m. lzomunnt;l;i?jyisltljlcil;?1,pomdlgsgi ;Si:;

iedzy nimi jaka§ analogia. 1 chociaz bez wa, a nieje podobiensty
glcﬁli@ﬁzy boskJa a ludzka komunia, to1 jec:nak/ .rr?cz)?;;?cﬁ(;rsr&@td;}; 510117215 ngty J;srzé?zz

ieksza. Communio na ziemi to wspélnota réznor: » podezas 6j
\Sy\lr\/@il;;ajest wspolnota w jednej istocie. Z tego wzgl@du w Od‘mzs(;gmﬁn;% ;;zjjncyy
kategorie personalistyczne moga byé'st()slowane.tylkcz"w .spﬁoﬁczenie Wid;s?é
W Troéjcy istnieje bowiem nieskoficzenie v.v.leksza JedI.lOS(,, mt?Sd crente ! Ty;n
interrelacjonalnos¢ i interpersonalno.éé niz w 'relaCJac.h’Im@ ;y o Wézwam
niemniej ludzie, ktorzy jako stworzeni na qbra; i podoblcnst7wo n(()) © Zyst,o van
do miedzyosobowej komunii (Iior.- Mg,{ze.rlts.cljzigzgc;;irgalzrdla),l\llieg(g;(;péyChOdzac
tylko.w relacjach, a nawet sa wrelacjami”, istnie 1B e , PO

Swiat dzieki ludziom i zyjac dla swoich bliznich. Na wzor oski Jr ] y{,
r\;/akiévrledjt (glgo?oy istnieja zwrécone jedna ku drggi(?j, sensem egzysterisjé ;3:\;\{(1;1;2
jest proegzystencja, czyli gotowos¢ do sktadania si¢ sobie nawzajem e,
stanowi podstawe dialogu'®. , N v ochirescn
Dialog to sposéb zycia, w ktéryr.n“dusz:pgsterée/ordz'lwgzyi yTO medt,lko

uczestniczacy aktywnie w zbawczej misji Kos‘cmla.nasladujai 'odgd‘. Lo Dglo
jaka$ metoda, ale odpowiednia postawa wyfgiajqcail sigw I'n(’)w1<:b1 /zxa ar;kc;le 165
nie jéyét technika ani okreSlona umiejetnoscia, ktgra mgznd n? yc w s dug,y o
nastawieniem zyciowym. Dialog to peine zaangazowania odmeswm‘e dsxe; S ;piéh
terza do ludzi, ktére pozwala im skonfrontowac’. to, co zostato pli).ww Ltla::/c(:),éé, N
wlasnym do$wiadczeniem. Dla duszpaster.za dlalog oznacza 1t3a Ee got;)é I-Oéesi:
poddaé sie oddziatywaniu drugiego czlowuﬂfa. Mo;e on pr‘Z}./' raé plos . 71; ocest
o catkowicie wewnetrznym charakterze,lw k'toliym. 2166 pojawiaja si¢ stowa, z

iej ddanie sie drugiemu czlowiekow1 ™. o ‘
mlejs\;epfae\i/ndezi(\)vy dialog? ktérego istota jest gotowo?é QO oddfmla ;e ldrugll(ig;u
czlowiekowi z mitoci, moze wstapi¢ tylko .ten, kto siebie po§1dda. ,1a ‘og,s dy
jest niemozliwy bez wzajemnej otwartosci, ma zat.em m’lC‘JSCS k;)vovlvcza 1, bgszz
podejmowany jest przez dojrzale, Swiadome swej tozsam'osm 05(;{ y.t gig.gkoéé
“tozsamo$¢, tym wicksza szansa na otwarta pOft/awe w dlalog.u: 1s/z.a ! VJV édm_
d“i’alogu, a tym samym jego zasadnos¢ i owocnose Zglezy od in}rr,L.a osci p Z
cych go oséb, ktére wiedza, skad pochodza 1 ku czemu zmierzaja.

; — —

135 M.-J. Le Guillou, Mission et unité. Les exigences de la com;gm;go;, ; H}:), I;Tfals)fg
s. 165; J'Ratzinger, Dogma e predicazione, Brescia 1974, s. 1 ”~4(]§74') APy
P"er%r)n’ne' et conscience en théologie trinitaire, cz. 11, ,Gregorianum I L;ye.'lémen,ls o
W K asper, Bg Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 359'~381; J.Woj ciech, S]kqskié A
la. conceplio’n dialogale de I'homme dans la théologie de J. Ratz.:mger,r S;nac e e
,Historyczno:Teologiczne" 22(1989), s. 281-298; A. C:‘Zaj a, Una1 mystwarl{;]ewlo i.ca” ioom
elementy preumatologicznej eklezjologii Herzberta Muhle:m, ,,Col e?tz;z)a‘ The Ti ca A
5. 947 B. G a ck a, Koscidt jako communio i missio, ,,Etho_s 4'(1998), S. > s F. n. Wbt 1099,
E:l's i, Gemeinde in mobiler Gesellschaft. Kontexte — Kriterien — Konkretionen,

. 507-508. )
>3 156 1L.J M. Nouw en, Schépferische Seelsorge, dz. cyt., s. 67-69.
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Prawdziwa otwartos¢ chrzedcijaniska bazuje na dojrzalosci w wierze, na
akceptacji wlasnego miejsca w §wiecie oraz na uznaniu wiasnej tozsamosci, ktérej
fundamentem jest przyjecie prawdy Ewangelii. Wynika stad, ze aby Koscist mogt
prowadzi¢ dialog ze §wiatem, musi stale umacniaé sie w wierze, pomagajac swoim
cztonkom przejéé ,od wiary podtrzymywanej spoleczna tradycja, choé jest ona
godna szacunku, do wiary bardzie;] osobistej i dojrzatej, oSwieconej i ptynacej
z przekonania. Chrzescijanie sa zatem wezwani do takiej wiary, ktéra pozwolitaby
im krytycznie konfrontowaé sie ze wspétczesna kulturg i oprzeé sie jej pokusom:;
skutecznie oddzialywaé na $rodowiska kulturalne, gospodarcze, spofeczne i poli-
tyczne; ukazywac, ze komunia miedzy czlonkami Koéciota katolickiego i z innymi
chrzescijanami jest silniejsza od wszelkich wiezi etnicznych; z rado$ci przekazy-
wac wiar¢ nowym pokoleniom; budowaé kulture chrze$cijariska, zdolng ewan-
gelizowaé najszerzej pojeta kulture, w ktérej zyjemy” (Ecclesia in Europa nr 50).

Podstawg dialogu, ktéry Kosciot ma zadanie prowadzi¢ ze §wiatem, jest petne
zachowanie chrzescijafiskiej tozsamosci przez ochrzczonych, a wigc owa ,,pew-
nos¢” co do tego, kim sig jest (godnosé dziecka Bozego) i co sig posiada (zbawienie
w Chrystusie). ,,Otwarcie si¢ na §wiat” jest mozliwe pod warunkiem, ze wierzacy
osiagneli wlasng tozsamo$¢ i ze maja Swiatu cos do powiedzenia'?’. | Otwarcie si¢”
na oSciez bez ustabilizowanej tozsamosci, bez, zadnych hamulcow czy filtréw moze
doprowadzi¢ do sytuacji, ze wierzacy (a wige i duszpasterze) ulegna nowoczesnej
mentalnosci, czego skutkiem moze by¢ poddanie w watpliwosé koscielnego

depositum fidei, a nawet jego odrzucenie.

Wymagania okreSlajace postawe dialogu, a takze $wiadomosé niebezpie-
czefistw, jakie pojawiaja si¢ w przypadku ich niespetnienia, nie moga zniechecié
duszpasterzy i wiernych $§wieckich do otwartosci na Swiat i ludzi. Kosciét jako
wspolnota wierzacych §wiadomych przynaleznosci do Chrystusa, znajacych wiel-
ko$¢ swego powotania i gotowych stuzy¢ wszystkim ludziom w dazeniu do petni
zycia, ma zadanie prowadzié dialog ze §wiatem. Dialog nie jest sam w sobie celem
koscielnej praxis, ale zasada albo sposobem urzeczywistniania zbawczego postan-
nictwa Kosciota. Dialog nie ma nic wspdlnego z jakims§ bezideowym brataniem sie
z innymi albo dopasowaniem sie do wspotczesnych méd i trendow. Dialog nie jest
takze wymiang pogladow, z kicrej nie wynikaja zadne zobowiazania!®*, Dialog nie
tworzy prawdy, ale stuzy wspélnemu poznawaniu i uznaniu prawdy, a jego celem
jest wymiana argumentéw, porozumienie, zgoda co do stusznosci okre§lonych
pogladéw i wynikajacych z nich konsekwencji:

Dialog nie moze byé réwniez sprowadzony do pozbawionej glebszego znacze-
nia gadaniny. W odréznieniu od tego, co okreSlamy mianem ,,rozmowy”, dialog
stuzy wspélnemu poszukiwaniu i uznaniu prawdy i w tym celu wykorzystuje takze
zinstytucjonalizowane formy postgpowania. Dialog jest zatem ukierunkowany

BT Raport o stanie wiary. Z ks. kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori, Krakéw — Warszawa 1986, s. 30.

" K. Lehmann, Krafivoll-lebendige Erinnerung bis heute, art. cyt., s. 13-14.
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wyraznie na jaki§ cel i jest podejmowany z uwagi na da;lenie do lsonserElsg
w jakiej$é kwestii. Dialog zmierza do osiagni¢cia porozumienia W syt'u?cp, w’ ‘EO@J
mamy do czynienia z nieporozumieniem lub kont.hktem. ‘Tematerfl (\1}& ogu fsidj,dz ?@
poglady, ktorych stusznos$¢ domaga si¢ zw.er.yflkowama. Wspolczesna 101:0.151
okresla tego rodzaju komunikacje, w ktore] 1st.0tr?a’ /rolc; odgrywa a.r’gument%qa,
mianem dyskursu. Dialog zmierza do zgody w jakie§ spornej kwestii, przy czym
chodzi o trwaty konsensus, aby spdr nie rozgorzat ponownie. o

Wierzacy reprezentujacy Kosci6t gotowi do prowadze':ma d}alogu .Zef's'w1atem
winni posiada¢ odpowiednia umiejetnosé argumc?ntqwama, ktora potr/a 14 pO(,je-
przeé osobistym §wiadectwem'®. Duszpasterze winni przy tym wyzby¢ sie Ob(l.\‘&/
o to, ze prezentujac swoje chrzescijanskie poglacdy,' naruszaja Z.asade; to erz.ch.x,
7Zdarza sie, ze aby zado$éuczyni¢ modzie na tqleranc;e, w‘dyskUSJach ukryw‘a],a sie
za jakimi$§ ogolnikami albo wrecz wypieraja si¢ tego, co jest prawd?,. T)\/lmczflsm'n
prowadzac dialog, nalezy przypatrze¢ si¢ dobrze argumentom, jakimi rpo/s }J‘gl’uq sie
wspotczesni ideolodzy, ktérzy kwestionuja prawdy gko.szone przez Chrl:CSCIJaHSt.WO,
Wtedy mozna przekonal sig, jak bardzo vyzgl@dne 1 stabo gzasadn{({pei sa‘c 1.m:e
pozycje §wiatopogladowe, w ktérych podejmowana jest krytyka Kosciofa 1 jego
nauggg przebiega przy poszanowaniu zasad poszukiwania prawdy i ploszanowa(-
nia wolnosci. W dialogu kazdy z jego uczestnikow ma te same szanse. Dlallog wydc.x
owoce, gdy obie strony sa gotowe do wymiany pogladow A /kh.macxe. petnej
otwarto$ci. Wazne jest, by obaj partnerzy w dla.logu byli t.ego s?m'adomL P:y
stapienie do rozmowy jest zawsze aktem odwag1 1. domaga si¢ gd jel uczeksttm ‘owt
przezwycigzenia naturalnej sklonnosci do .skuplema si¢ na s.oble. To, ze d(.)'s1 jes
silniejszy albo posiada z natury uprzywilejowana pozycje, nie odgrywa.w ia otg‘u‘
zadnej roli. Od jego uczestnikow wymaganc sa b.(.)WIem poszan.owan%ehiyrlne.nli
pomiedzy stuchaniem a méwieniem oraz rezygnacjl ze gtosowan/la ]al.qc 0 w1e
form przemocy” poza sitag argumentow. Al?y talg dlal.og mpgl sig p{)w1fz§c,
potrzebna jest postawa solidarnosci. Rzeczywisty dialog /Jest wige przedmc.\:v%l@l;
ciem bardzo wymagajacym i dlatego tez nie tak czgsto koriczy si¢ pozytywnie, ja
by si¢ to mogto wydawac.

5. Mitoéé pasterska

Mito§é Boga do ludzi jest przyczyng sprawcza dziela/odkup%er.l/ia, sposober;l
jego realizacji i jego celem. W duszpasterstwie, poprzez kt(/)rf: K0§019} lfoxitydr}gujm
dzisiaj Chrystusowe dzielo zbawienia, nie moZna. poprzestal na mow1emg ‘;\/I /;((;C
o Bozej mitosci, ktéra otwiera im droge do udziatu w boskiej communio. Mi

13 g {,ehmann, , Wichter, wie lange noch dauert die {Vacht?". Zum Aufqujg’ dﬁ 1{396%6
angesichts verletzlicher Ordnungen in Gesellschaft und Statt, ,JPfarramisblatt ( ,
s. 334-335.
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staje si¢ w oczach ludzi prawdziwa tylko wtedy, jesli sie urzeczywistnia. W Zyciu
KoSciota jest to mozliwe dlatego, ze Duch éwi@ty udziela si¢ ludziom jako
uosobiona mito$¢ Boga i uzdalnia ich do uczynienia daru z siebie.

Milo$¢ taczaca wierzacych w Kosciele jest urzeczywistnieniem boskiej ,aga-
pe”, a tym samym zriakiem obecno$ci Boga w $wiecie. Cztowiek, ktéry spotyka sie
z mitoscia w relacjach migdzyosobowych, moze sie przekonaé, w jaki spos6b sam
Bog odnosi si¢ do niego. Jesli wiara opiera si¢ na do$wiadczeniu, to potrzebne sa
jakie§ umieszczone w ludzkiej czasoprzestrzeni miejsca, w ktérych moga si¢
dokona¢ owe do§wiadczenia wskazujace na obecno$é w §wiecie Boga, ktory jest
Mitoscia. Takim ,,miejscem” sg relacje miedzyosobowe, w ktérych urzeczywistnia
si¢ migdzyosobowa mito§¢. Gdy w Zywej wspolnocie wierzacych ludzie doswiad-
czaja mitosci Boga, odczuwajg Jego obecnos¢ i ucza sie rozpoznawaé Go w swoim
codziennym zyciu (por. Deus caritas est nr 18).

Relacja do Boga prowadzi poprzez cztowieka (por. 1 J 4,20n; Mt 25). Jesli
Kosciot poprzez swoja praxis chce poméc cztowiekowi nawiaza¢ zywa, osobista
relacje z Bogiem, musi poprzez swoje struktury i sposoby dziatania komunikowad
ludziom uprzedzajaca i niewyczerpana mitos¢ Boza. W praktyce oziacza to
przyjecie postawy, ktora opisuja zwroty: zwréci¢ uwage, przyjaé serdecznie, mieé
w sobie stala gotowo$¢ do przebaczenia, czué sie odpowiedzialnym za ,,ty”,
troszczyC si¢ o innych, aby mogli zy¢, zachowaé swojg tozsamosé, rozwinad
drzemiace w nich mozliwosci i sta¢ si¢ w petni soba. Wszystko to ogarnia jedno
stowo — milo§e!'¥.

Duszpasterz stuzacy Bogu w Kosciele i dziatajacy w imieniu Kosciota powinien
by¢ cztowiekiem mitosci pokornej, wspétczujacej i ofiarne;. Jego zycie jest bowiem
nasladowaniem Dobrego Pasterza, ktéry oddaje zycie za owce (por. J 10,11).
Mitos¢ duszpasterska charakteryzuja konkretne postawy: znaé ludzi osobiscie,
przyja¢ kazdego z serdecznoscia, rozwijaé i praktykowaé takie potrzebne w zyciu
spotecznym cnoty, jak dobroé, szczero$é, mestwo, stalosc, zabieganie o sprawied-
liwos¢, cierpliwo$¢, uprzejmo$é i rado$¢ z przebywania z ludZmi*'. Mitosé
duszpasterska bedzie tym wigksza, im bardziej duszpasterz stanie sie otwarty na

przyjecie ,,pierwszej mitosci”, ktora przewyisza wszelka ludzka mitosé. Niewy-
czerpanym zrodtem ,,pierwszej mitosci” w zyciu duszpasterza jest Eucharystia,
ktora jest uczta mitosci. W niej Jezus jako mito$é staje sie prawdziwym pokarmem
cztowieka, whaczajac go w dynamike swojej ofiary (por. Deus caritas est nr 13).
Tym samym przez realna obecno§é Chrystusa w sercu cztowieka jego zycie
i dziatanie zamienia sic w milosé.

»Mito§¢ wzrasta poprzez mito§¢” (Deus caritas est nr 18). Duszpasterstwo
w swej najglebszej istocie jest komunikowaniem mito$ci Bozej, ktéra czyni

140, Styczen, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za siebie i drugich, ,Communio”
2(1982), s. 46; E. Schulz, Koinonia: Sammlung der Zerstreuten, w: Konferenz der Bayerischen
Pastoraltheologen, dz. cyt., s. 155.

4

“'R. Berzosa, Evangelizar en una nueva cultura, dz. cyt., s. 194,
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cztowieka wolnym, aby sam mogt wypelnié.swoj.e %ypie miloéciaf. Doé\yladqe.m‘e
zyciowe pokazuje jednak, iz komunikowanie mllosm'w .dusngst’erst\}x/}e .me. Jest
zawsze rzecza tatwa. Nierzadko wynika to z przekonama/, 7e komegzposc sta\l/(vllar‘n?
wymagaii, jakie pociaga za soba przynaleznos¢ do ws.p(.)lnoty/‘ ?0}50101&;, wy uc(zid
postawe zyczliwosci wzgledem ludzi. Tymcizaser.n misja KOSLVIO a po fgi prze 1?
wszystkim na przekazywaniu ludziom mitosci Bozej, ‘ktora jest zawsze a,‘s,‘ a, ‘czy. i
miloscia niezastuzona i uprzedzajaca kazdy Tudzki gzyn. Takg mito§é S‘tawxa
czlowiekowi wymagania, ale jednoczesnie tez }J'zdalma £0 do xch.wypelﬁg}mi
Drzieki niej wskazania, ktore ptyna z ewangelii, ZySkLIJ.EL u.zasadnlen}e'. k; 08¢
posiada ,,moc przekonujaca” (por. Flp 2,1). Dlatego CZlOV&./l.ek. jest barde s ,onli]y
zaakceptowaé wymagania ze strony tego, ktéry kochg, amlzeh ze /siror.ly hogos,‘ (;0
okazuje mu pogarde lub nieche¢. Cztowiek wie PQWI@I’D, ze rpli(?sc nie ¢ (;e nigdy
manipulowaé bliznim ani krgpowac jego wolnoiscil, ale pragnie .J/ego pr'aw /,1weg(é
szczescia. Co wigcej, sama mitos¢ okazana drugie; OSOb/lC' w jakiS c?ehkrdtny sp;)so
,,zobowiazuje” ja, by odpowiedziata takaf sama mlios.ma‘ navotr./Jymcma ml-;)SS/:
W ten sposob przed cztowiekiem pojawia sig szansa/, k?y Jakondotkmety pr{ze; mi Os.c
odnalazt siebie, prawdziwa wolno$¢ i petni¢ szczescia w ofiarnym oddaniu si¢ na

stuzbe Bogu i ludziom'**.

“2 R, Hajduk, Kontynuacja dzieta odkupienia, czyli o ,,communio”, konfu{lf(k‘acg lai;illéééa
jach miedzyosobowych w postudze duszpasterskiej, Wi R H.a j Qu k‘,. M. K otyf sh 1, g{) e
tajemnica Chrystusowego Odkupienia. W poszukiwaniu inspiracjt pastoralnych w
wszechswiata i historii”, Krakéw 2006, s. 143.

ZAKONCZENIE

Cywilizacje zachodnia, ktéra karmi sie postepowymi mitami i neguje moz-
liwo$¢ poznania, a nawet istnienie prawdy obicktywnej, neka gleboki kryzys
wartoSci (por. Ecclesia in Europa nr 108). Jest on w swej istocie skutkiem
odrzucenia chrzescijanistwa i gloszonej przez nie prawdy. To, co kiedy$ byto dla
ludzi prawda, a tym samym zobowigzaniem do nadania odpowiedniego ksztattu
swoim czynom i godng zaufania obietnica Zycia na wieki, teraz, jest traktowane jako
przejaw subiektywnej potrzeby religijnosci. Wielu wspotczesnych myélicieli, kto-
rzy swoimi pogladami kreuja okreslony klimat ideowy w Zyciu spolecznym,
odrzuca prawde objawiona, ktéra wydaje sie im zbyt archaiczna jak na dzisiejsze
czasy, a nawet irracjonalna i totalitarna, gdyz zdaje sie krepowac ludzka wolnosé.

Tymczasem wolno§¢ jest dobrem tylko wtedy, kiedy pozostaje w jednosci
z innymi dobrami, z kt6rymi tworzy rzeczywista catosé i gdy jest zorientowana na
prawde'. Czlowiek jest wolny, ale naprawde jedynie woéwczas, gdy realizuje swa
wolnos¢ zgodnie z prawda o swoim czlowieczefistwie. Ta zag ukazuje sie ludziom,
gdy spogladaja w oblicze Boga, gdyz tylko w Bogu czlowiek moze siebie
zrozumied,

Kryzys cywilizacji zachodniej, zagubienie prawdy i zachty$nigcie sie ideg
wolnosci bez granic, to wielkie wyzwanie dla Kociota. Wierzacy w Chrystusa,
Swiadomi swej odpowiedzialno$ci duszpasterskiej za prawdziwe szczgScie cztowie-
ka i przyszto$¢ $wiata, moga przyjéé z pomoca zagubionym i poszukujacym sensu
egzystencji, gtoszac prawde i tak nia zyjac, aby zafascynowac nia ludzi i przekonaé
zarowno stowem, jak i czynem, Ze prawda objawiona w Jezusie Chrystusie jest
darem Bozym do nich skierowanym. Jest to prawda, ktora potrafi uczyni¢ zycie
ludzkie picknym w terazniejszosci i obdarzy¢ nadzieja zbawienia wiecznego
w przysziosci.

W awangardzie KoSciota, ktéry pragnie »Czynieniem prawdy Ewangelii”
wskaza¢ ludziom droge do autentycznego wyzwolenia, jest teologia pastoralna.
Odgrywa ona w zyciu Kosciola doniosla role, gdyz wspomaga wierzacych

"J.Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijaristwo a religie swiata, Kiclce
2003, s. 195-205.
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w realizacji tak istotnego zadania, jakim jest refleksja nad koScielna praxis
w obliczu coraz nowszych wyzwai spotecznych. Zadaniem tej dyscypliny teologi-
cznej nie jest promowanie aktywizmu, ale zacheta do refleksji nad zyciem Swiata
i zbawcza misja Kosciola.

Teologia pastoralna przypomina Kosciotowi, ze w jego istote wpisana jest
praxis. Wszystkie stowa, ktére moéwia o sensie istnienia KoSciota w §wiecie, np.
shuzba, misja, postannictwo, apostolstwo czy wreszcie duszpasterstwo, wskazuja na
dynamiczny charakter jego obecno$ci w ludzkiej rzeczywistosci. Teologia pastoral-
na stuzy wiec Kosciotowi, pomagajac mu z jednej strony ustrzec si¢ przed
awiktaniem w jakie§ improwizowane, dyletancko prowadzone i pozbawione
glebszego sensu akcje, a z drugiej strony — inspirujac go do dziatania, ktore
nacechowane bedzie zaréwno wierno§cia Bogu, jak i czlowiekowi.

Teologia pastoralna nie jest ,,samotng wyspa”, ktora od innych nauk teologicz-
nych oddziela jaka$ przepastna dal. Teologia pastoralna czerpie z odkry¢ innych
dyscyplin teologicznych, a takze podsuwa im material do refleksji w postaci opisu
zagrozen duchowych czyhajacych na ludzi, trudnych zagadniefi moralnych, prak-
tycznych form zycia Kosciofa itd. Tym samym inspiruje pozostate nauki teologicz-
ne do podjecia dialogu ze Swiatem.

Teologii pastoralnej nie mozna zredukowaé do formy przygotowania przy-
sztych duszpasterzy do ich postugi. Nie jest to bowiem tylko jaki§ zbiér pouczef
praktycznych adresowanych do kandydatéw do kaptanistwa, ale nauka wlasciwego
postrzegania S$wiata i rozumienia cztowieka, a takze narzedzie budzenia od-
powiedzialnosci calego KoSciota za los ludzkosci. Aby nadaé wiasciwa forme
koScielnej praxis, nie wystarczy uwzglednic przepisy prawne i zapoznal si¢
7 dokumentami Kosciola. O jej ksztalcie decyduje bowiem jeszcze szereg innych
elementéw, kiore sa zalezne od duszpasterzy (sposob przemawiania, umiejgtnosc
wezucia sie w drugiego cztowieka, zdolno$¢ do wspoipracy itd.) i ktore sa od nich
niezalezne (nastawienie opinii publicznej, choroby duchowe pojawiajace si¢ w da-
nym §rodowisku, system polityczny itd.). Wszystko to musi zosta¢ uwzglednione,
aby Kosciét sprostat wymogom chwili obecnej i potrzebom zyjacych w niej
konkretnych ludzi.

Poprzez skierowanie swej uwagi na praxis teologia pastoralna zachowuje Scista
taczno§é z zyciem ludzi, a nawet peini role posredniczenia pomigdzy zyciem
a zyciem — tym, ktére wypelnia dzisiejszy §wiat, a tym, ktére niesie z soba obietnica
krolestwa Bozego. W swojej refleksji bierze bowiem pod uwage do$wiadczenie
egzystencjalne ludzi oraz samych duszpasterzy, aby nastepnie owoce swoich badan
udostepni¢ Ko$ciolowi, pomagajac mu we wlhasciwy sposob realizowal zbawcze
postannictwo w $wiecie. Teologia pastoralna nie jest wigc zamknigta w jakim§
srodowisku akademickim i skupiona na rozstrzyganiu sporow intelektualnych, ale jest
mocno zakorzeniona w Zyciu tego $wiata. Jej celem jest obudzic zainteresowanie jak
najwigkszej rzeszy wierzacych, by korzystajac z jej dorobku, mogli odwaznie
i przekonywajaco ,czyni¢ prawde” w $wiecie ze wzgledu na dobro bliZnich.
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Istotg teologii mozna skrétowo okreslié jako refleksja nad wiarg, Teologi
p\/vaysrtc(l)lralna1\)\2I skz‘c;eg(’)lny sposéb zainteresowana jest wiara, ktora znZ}duji:Os(:fz”)?
az. w ludzkiej praxis. Ta za$§ polega na ,czynieni " '
mowaniu dzia{aﬁ w Swietle Bozej nalilki.g,,PosluszeLr’}llsT\ilc])l;rapvr&il\:i}’l’ & f)lljyll1 Pp;)dZeJ—
E;iv .tylko' czyni O\ivocna,_ pastoralng postuge KoSciota, ale te;kZe I;Jro.wadzi, crlzcz
pasti)crc;cltrrll;a ts}}/:?},/ kt“(:f@zg s;i@ewt;lllﬁoanfjvzoucjsegpor. Kerit?tis gplendor nr 1). Teologia
tora 'y Wi realizacji - zbawczego postannic
g;);cgl)a,él; r/ow/mefz pomaga Wigrzgcym dojrzewac ku petni WgChI'I;Stf;Ii)S I(L;Z:
,23). as, oSwiecent 1 umocnieni przez Syna Bozego — ,,Swiattosé narodéw”
— wy?hoc}za haprzeciw nowym wyzwaniom plynacym z historii i z ludzkich
poszukiwar sensu zycia, przynoszac wszystkim odpowiedz, ktorej zrodie o
prawda Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii (por. Veritatis sp}endorjnr 2) e
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Ks. Marian Machinek, SMIERC W DYSPOZYCJI CZLOWIEKA. WYBRANE PROBLEMY ETYCZNE U KRESU
LUDZKIEGO ZYCIA

Ks. Bogdan W. Matysiak, WIELKIE SWIETA PIELGRZYMKOWE W KALENDARZU LITURGICZNYM IZRAELA
PANSTWO | JEGO PROBLEMY. Praca zbiorowa pod red. Michala Wojciechowskiego

KARDYNAL STANISLAW HOZJUSZ (1504~1579). OSOBA, MYSL, DZIELO, CZASY, ZNACZENIE. Praca zbiorowa
pod red. Stanistawa Achremczyka, ks. Jana Guzowskiego i ks. bp. Jacka Jezierskiego

Ks. Jan Wisniewski, POMEZANSKIE BRACTWA RELIGINE (do 1821 1)

TRADYCJA | KOSCIELNE TRADYCJE. Praca zbiorowa pod red. bpa Jacka Jezierskiego

Waldemar Wesoly SVD, FORMACJA | SWIADOMOSC MISYINA KATECHIZOWANEJ MLODZIEZY. Studium
socjologiczno-pastoralne

Ks. Bogdan W. Matysiak, ,MALE SWIETA” STAROZYTNEGO IZRAELA

Mirostaw Pawliszyn CSsR, LOGIKA WOBEC RELIGH. RELIGIA WOBEC LOGIKI. Z BADAN NAD FILOZOFIA RELIGII
0. JOZEFA MARII BOCHENSKIEGO OP

Jacek Jan Pawlk, ZARADZIC NIESZCZESCIU. RYTUALY KRYZYSOWE U LUDU BASARI Z TOGO

Ks. Piotr Duksa, STRATEGIE SKUTECZNOSCI SZKOLNEGO NAUCZANIA RELIGI W POLSCE. STUDIUM
PEDAGOGICZNORELIGIUNE W WYMIARZE INTERDYSCYPLINARNYM

Ks. Bogdan Wiktor Matysiak, DEUTERONOMISTYCZNE DZIELO HISTORYCZNE | JEGO KERYGMAT
INSPIRACJE TEOLOGICZNE W PROCESIE INTEGRACJI EUROPEJSKIEJ. Praca zbiorowa pod red. ks. Antoniego
Jucewicza SVD, ks. Mariana Machinka MSF

Zygmunt Klimczuk, SOCJOLOGIA RODZINY. WYBRANE ZAGADNIENIA

W TROSCE O GODNOSC CZLOWIEKA. Praca zbiorowa pod red. Stanislawa Bafii CSsR

Ks. Bogdan Wiktor Matysiak, HISTORIA HEBRAJSKIEGO TEKSTU.STAREGO TESTAMENTU

Barbara Rozen, EDUKACJA RELIGIINA OSOB Z NIEPELNOSPRAWNOSCIA INTELEKTUALNA. STUDIUM
PEDAGOGICZNORELIGIINE

Ks. Piotr Duksa, EDUKACJA | FORMACJA RELIGIINA WSPOLCZESNE) MLODZIEZY

LAICYZACJA | SEKULARYZACJA SPOLECZENSTWA NOWOCZESNEGO (XVI-XVHI W.). Praca zbiorowa pod red.
ks. Jana Wisniewskiego

IDEA GENDER JAKO WYZWANIE DLA TEOLOGII. Praca zbiorowa pod red. Antoniego Jucewicza SVD, Mariana
Machinka MSF :

WSPOLCZESNE HEREZJE. Praca zbiorowa pod red. Ryszarda Hajduka CSsR

PEDAGOGICZNE | TEOLOGICZNE ASPEKTY ZYCIA RODZINNEGO. Praca zbiorowa pod red. Piotra Duksy

STUDIA WARMINSKIE
Rocznik ukazujacy sig od 1964 roku

INNE PUBLIKACJE

o Ks. Piotr Duksa, MATERIALY DO PRACY Z GRUPA MLODZIEZOWA
(wydano w koedydji ze Studiem Poligrafii Komputerowsj ,SQL” s.c. w Olszlynie)

e Ks. Piotr Duksa, METODY KATECHETYCZNE
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Ks. Jan Guzowski, RUCHY | STOWARZYSZENIA KATOLICKIE W ARCHIDIECEZJ! WARMINSKIES

BLOGOSLAWIEN!, KTORZY UMIERAJA W PANU, praca zbiorowa pod redakcia s, Ambrozji Jadwigi Kalinowskiej OSB
POECI SPOD ZNAKU RODLA, wstep i opracowanie Jana Chiosty

Ks. Walenty Barczewski, KIERMASY NA WARMJI, poslowie, noty, slowniczek, wykaz nazw miejscowosci Jana Chlosty
WYPLYN NA GLEBIE. Modlitewnik Zgromadzenia Siéstr Swiete] Katarzyny Dziewicy i Meczennicy

S.M. Magdalena Lucja Krebs CSC, WPLYW BEATYFIKACJI MATKI REGINY PROTMANN NA ROZWOJ JEJ KULTU
TO MOWI PAN. AFORYZMY, MYSLI | PRZYSLOWIA Z BIBLII, opr. Michat Wojciechowski

CZYNEM | PRAWDA. KSIEGA PAMIATKOWA NA 75 URCDZINY KSIEDZA ARCYBISKUPA WARMINSKIEGO
EDMUNDA PISZCZA. Pod red. ks. Cypriana Rogowskiego, ks. Wladystawa Nowaka, ks. Andrzeja Kopiczki i Michala

Wojciechowskiego

Ks. Krzysztof Bielawny, KOSCIOL EWANGELICKO-AUGSBURSKI NA WARMIl | MAZURACH PO Ii WOJINIE
SWIATOWEJ W SPOJRZENIU HISTORYCZNO-EKUMENICZNYM
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CRAGOVEERISES

Poszczegdine pozycje mozna naby¢ na migjscu w Seminarium Duchownym w Redykajnach
Prowadzimy réwniez sprzedaz wysylkowa. Zaméwienia prosimy kierowaé na nasz adres:
 Wyzsze Seminarium Duchowne Metropoli Warmidskiej ,Hosianum’
10-900 Olsztyn, ul. St. Kard. Hozjusza 15, tel. (0-89) 523 89 84; fax (0-89) 523 86 45
http: \www.hosianum.edupl  e-mail; wydawnictwothosianum.edu.pl

W zamowieniach powyzej 10 egzemplarzy udzielamy rabatu do 10%.
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